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Vorwort

Die religiose Landschaft in Deutschland ist in den letz-
ten Jahrzehnten bunter geworden - eine Vielzahl von
religiosen Praktiken und Uberzeugungen existiert heute
nebeneinander. Allein fir Berlin haben Religionswis-
senschaftler Uber 300 unterschiedliche Religionsge-
meinschaften ausgemacht. Ahnlich hohe Zahlen erga-
ben Studien fiir das Ruhrgebiet und andere deutsche
Metropolregionen - aber selbst abseits der grofRen
Stadte bleibt das Bild nicht auf die beiden grof3en Kir-
chen beschrankt. Neben den evangelischen Landeskir-
chen und der rémisch-katholischen Kirche gesellen sich
judische und muslimische Gemeinden und eine Vielzahl
von oft neugegriindeten Freikirchen. Hinzu kommen
Buddhisten, Hindus und Jesiden und weitere religitse
Gruppierungen, die 6ffentlich immer sichtbarer werden.

Die Ursache fur die wachsende religidse Vielfalt liegt in
erster Linie in der Einwanderung von Arbeitsmigrantin-
nen und Flichtlingen, die ihre religivsen Uberzeugun-
gen und Praktiken als "kulturelles Gepack" nach
Deutschland mitgebracht haben. Ein weiterer Faktor ist
die Mdoglichkeit zur Konversion zu neuen und anderen
Religionen.

Eine Flut von Beitrdgen hat sich in den letzten Jahren
vor allem dem Themenkomplex Migration und Religion
gewidmet - allerdings mit einem Blickwinkel, der stark
auf muslimische Migrantinnen und deren Integration in
die deutsche Gesellschaft verengt ist. Diese perspekti-
vische Verengung mag zum einen der Tatsache ge-
schuldet sein, dass der Grof3teil der nach Deutschland
Zugewanderten aus muslimisch gepragten Landern
stammt. Sie ist aber auch Ausdruck fir die verbreitete
offentliche Wahrnehmung des Islam, dem Bedrohungs-
potenzial zugeschrieben wird.

Berlin, im Mai 2008

Olga Drossou
Heinrich-Béll-Stiftung

Dieses Dossier mochte diese perspektivische Veren-
gung in zweifacher Hinsicht auflésen: Zum einen richtet
sich der Blick auf die wenig beachteten kleinen Religi-
onsgemeinschaften, deren Mitglieder - ebenso wie
muslimische Migrantinnen - in den letzten 50 Jahren
nach Deutschland gekommen sind, sich etabliert haben
und ebenso Anerkennung und Gleichstellung anstre-
ben. Zum anderen betrachtet das Dossier bereits lange
in Mitteleuropa etablierte Religionen wie das Christen-
tum und Judentum, die durch zugewanderte Glaubige
pluralisiert und verandert werden.

Es geht um Einblicke in das Selbstverstandnis und die
Erwartungen von Angehérigen verschiedener Religi-
onsgemeinschaften, deren Bedeutung fir das Leben
von Migrantinnen und ihre Integration zunehmend an-
erkannt wird. Mit der Deutschen Islamkonferenz wird
dieser Perspektivenwechsel staatlicherseits eingeleitet.
Wird dieser Prozess auch Auswirkungen auf andere
Religionsgemeinschaften haben und sogar zur Veran-
derung des hierzulande etablierten Staats-Kirchen-
Verhéltnisses fuhren?

Doch dieses Dossier bleibt nicht bei Gegenwartsanaly-
sen stehen: Es werden Prognosen gewagt, wie die
religidse Vielfalt und das gleichberechtigte Miteinander
in einem weltanschaulich pluralistischen Deutschland
im Jahr 2020 aussehen konnte.

Das Dossier wurde von dem Religionswissenschaftler
UIf Plessentin konzipiert und bearbeitet. Verantwortlich
ist Olga Drossou von der MID-Redaktion. Es stellt einen
Beitrag zum Europdischen Jahr des Interkulturellen
Dialogs 2008 dar.

Ulf Plessentin
Redakteur des Dossiers
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| Religiose Vielfalt in Deutschland

In den letzten Jahren ist ein markanter Wechsel in der
offentlichen Migrationsdebatte zu beobachten: Seit der
Jahrtausendwende werden in Deutschland lebende
Migrantinnen nicht mehr hauptséchlich tUber ihre Her-
kunftslander bzw. Ethnien definiert, sondern es sind
ihre religiosen Uberzeugungen und Riten, die mehr und
mehr im Mittelpunkt des 6ffentlichen Interesses stehen.

Doch ist diese Wahrnehmungsverschiebung gerechtfer-
tigt? Welche Religionsgruppen wurden durch Migrati-
onsprozesse in den letzten Jahrzehnten in Deutschland
etabliert? Wie sehen die Zahlenverhéltnisse aus? Wie
wichtig ist Religion fir die verschiedenen Migrantinnen-
Gruppen? Welche Rolle spielt Religion im Alltag der
Zuwanderinnen? Haben sich die religiosen Uberzeu-
gungen und Praktiken durch die Migration verandert?
Und welche Bedeutung hat Religion fur die Integrati-
onspolitik?

DOSSIER Ethnic Monitoring
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e Der Religionswissenschaftler Steffen Rink geht der
Frage nach, welche Potenziale Religion fur die Integ-
ration von Migrantinnen bereitstellen kann.

¢ Die Ethnologinnen Gertrud Hiwelmeier und Kristi-
ne Krause zeigen, wie Migrantinnen transnationale
religidse Netzwerke spannen und somit mit Mitglie-
dern ihrer Community Uber Landesgrenzen hinweg
in Kontakt bleiben.

e Im Herbst 2007 wurde die Sinus-Sociovisions-Studie
zu Migrantenmilieus veréffentlicht. Sie wurde von
Carsten Wippermann betreut, der die ersten Er-
gebnisse vorstellt.



Steffen Rink

Religionen als innovatives Potenzial fur Integration

Integrationspolitik war lange Zeit auf soziale und 6ko-
nomische Aspekte begrenzt. Grundlage war eine Defi-
zit-Hypothese, nach der die Migrantinnen und Migran-
ten aus sich heraus nicht in der Lage sind, in den Be-
reichen Bildung, soziale Teilhabe und Arbeitsmarkt den
gleichen Status zu erlangen, wie ihn die einheimische,
"deutsche" Bevolkerung innehat. Sofern ein Hand-
lungsbedarf gegeniiber Migrantinnen und Migranten
gesehen wurde, wurden Sie Objekt der Bildungsforde-
rung und Sozialarbeit. Dabei kam erschwerend hinzu,
dass die Objekte - Menschen - nicht nur als Auslander
bezeichnet, sondern auch so wahrgenommen wurden:
Als mit anderen Rechten und Pflichten ausgestattete
Menschen, die "Fremden", die nicht dazu gehdren.

Im Zuge der zunehmenden Gewissheit, dass die "Aus-
lander" auf Dauer in Deutschland bleiben mdchten, und
eines Paradigmenwechsels in der sozialen Arbeit, in
dem Empowerment zu einem zentralen Begriff wurde,
gerieten auch die kulturellen Kompetenzen der nun-
mehr zu "Menschen mit Migrationshintergrund" gewan-
delten "Fremden" in den Blick. Zumindest in der fachli-
chen Diskussion setzte sich durch, dass die durch jahr-
zehntelange Migrationsprozesse entstandene Vielfalt
eine Bereicherung und eine Chance fur das Gemein-
wesen ist, die Uber Doner und Folklore hinausreicht.

Die Wahrnehmung von Religion

In diesem Zusammenhang steht auch die in den 1990er
Jahren einsetzende Wahrnehmung, dass Migrantinnen
und Migranten nicht nur soziale und dkonomische Be-
dirfnisse, Anspriche und Potenziale haben, sondern
dass sie auch durch Religion gepragte und mit Religion
lebende Menschen sind. Mehrere Entwicklungen spiel-
ten dafir eine Rolle:

1. Die Uberwindung einer letztlich auf einem Fort-
schrittsmythos beruhenden Vorstellung, dass Reli-
gion in modernen Gesellschaften ein im Grunde
randstandiges und auf lange Sicht verschwinden-
des Phanomen sein wird. Sozial- und religionswis-
senschaftliche Forschung hatte demgegeniiber ge-
zeigt, dass schwindende Mitgliedszahlen der bei-
den Volkskirchen kein Beleg dafur sind, dass Reli-
gion abstirbt. Vielmehr bestehen die Leistungen
von Religionen auch zu Beginn des 21. Jahrhun-

derts ungebrochen fort. Es andern sich lediglich ih-
re Sozialformen. Die traditionellen volkskirchlichen
Strukturen, von vielen als seelenlose Anstalten der
Heilsvermittlung kritisiert, verlieren ihre monopolar-
tige Stellung und werden durch Gruppierungen er-
ganzt, die weniger dauerhaft sind und in denen
unmittelbare spirituelle Erfahrungen im Zentrum
stehen. Dies betrifft auch christliche Bewegungen,
wenngleich solche alternative Religiositat im We-
sentlichen bei den zahlenmaRig eher unbedeuten-
den "Sekten" dstlicher und westlicher Herkunft er-
forscht wurde.

Die traditionelle "Zusténdigkeit" der beiden christli-
chen Volkskirchen fiir die 6ffentliche Verhandlung
von Fragen rund um Religion besteht nicht mehr
ungebrochen fort. Christlich-jlidische Zusammen-
arbeit, christlich-islamischer Dialog - diese Felder
sind zwar weiterhin von den Kirchen besetzt und
lokal in Kirchengemeinden verortet, doch auch au-
Rerhalb dieses Rahmens gibt es ein wachsendes
Interesse an Religion. Bei diesem Interesse spielen
dann Theologien eine eher untergeordnete Rolle.
Stattdessen werden politische, ékonomische und
kulturelle Zusammenhange thematisiert, und die
christlichen Kirchen erfahren hierbei eine Gleich-
setzung mit anderen Religionen.

Religion wird in der Offentlichkeit an Orten sichtbar,
an denen sie bislang nicht vorhanden war. Das be-
zieht sich nicht nur auf die zunehmende Zahl re-
prasentativer Moscheebauten, durch die der Islam
aus den sog. Hinterhéfen auch symbolisch in die
Mitte der Gesellschaft tritt. Die Uber Gebéude ver-
mittelte Présenz von Religionen hat sich in gleicher
Weise in Bezug auf asiatische Religionen verstarkt,
wie etwa die neu errichteten oder in Planung be-
findlichen Hindu-Tempel zeigen. Und auch hier darf
die in Deutschland angestammte christliche Religi-
on nicht Ubersehen werden: Im Bereich der Freikir-
chen und Sondergemeinschaften entstehen seit
den letzten Jahr-zehnten zahlreiche neue Gemein-
de- und Gotteshduser.

Neben der Pluralisierung der religiésen Landschaft
durch Zuwanderung und der Ausdifferenzierung in-
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nerhalb der christlichen Religion tritt eine neue
Hinwendung von Menschen zu Religionen, die sich
insbesondere bei Migrantinnen und Migranten beo-
bachten lasst. Diese Entwicklungen bilden sicher-
lich die Basis fur die drei zuvor genannten Veran-
derungen in der Wahrnehmung von Religionen.
Zum einen haben Menschen, die durch Flucht oder
Arbeitsmigration nach Deutschland gekommen
sind, ihre Religion gleichsam "im Gepéck". Das be-
zieht sich sowohl auf die Aufnahme von Juden aus
der ehemaligen Sowjetunion und die gro3e Zahl
der Spataussiedler in den 1990er Jahren als auch
auf die Zuwanderung von Menschen aus Asien so-
wie - quantitativ am Bedeutsamsten - die Zuwande-
rung aus islamisch gepragten Landern. Zum ande-
ren hat sich gezeigt, dass sich Menschen im Pro-
zess der Migration oder in der Erfahrung einer nicht
gegliickten Integration in die Aufnahmegesellschaft
neu auf ihre angestammte Religion besinnen.

5. Damit verbunden war eine in den 1980er Jahren
einsetzende Selbst-Organisation sowohl der religi-
Osen als auch der sékularen Migrantinnen und
Migranten. Uber die neu entstandenen Verbande
wurde eine gleichberechtigte Teilhabe am gesell-
schaftlichen Leben eingefordert. Fur den Islam gab
es im Frihjahr 2007 eine wichtige Weiterentwick-
lung durch die Bildung des "Koordinierungsrates
der Muslime", der vier Spitzen- bzw. Dachverbé&nde
und damit die Mehrheit des organisierten Islams
vereinigt. Im Buddhismus waren die Bemihungen
des Dachverbandes "Deutsche Buddhistische Uni-
on" erfolgreich, die Vereinigungen von Migrantin-
nen und Migranten in die bestehenden Reprasen-
tanzstrukturen zu integrieren. Fur das Judentum
hingegen lasst sich eine Ausdifferenzierung der
Vertretungsstrukturen erkennen; nicht mehr alle ji-
dischen Gemeinden gehdren dem Zentralrat der
Juden in Deutschland bzw. den judischen Landes-
verbanden.

6. Die Thesen eines "Clash of Civilations", die Terror-
anschlage des 11. September 2001, nachfolgende
Gewalttaten und die Reaktionen der westlichen
Welt (Irak, Afghanistan), die mediale Préasenz des
Dalai Lama einschlieBlich des zumindest teilweise
religiés konnotierten Tibet-Konflikts, die "Offnung"
des Vatikan hin zu den Medien und die mediale Ze-
lebration auf GroRereignissen oder des Sterbens
von Papst Johannes Paul Il. haben schlieRlich ein
Ubriges dafiir getan, "Religion" auf die Tagesord-
nung zu setzen.
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Ob man anhand dieser skizzierten Entwicklungen in die
Rede einer "Wiederkehr der Religionen" einstimmen
muss, wie dies viele Autorlnnen unternehmen, mag da-
hin gestellt bleiben. Neben den Re-Religionisierungs-
tendenzen im Zusammenhang mit Migrations- und Inte-
grationsprozessen, auf die weiter unten noch einge-
gangen wird, muss man sicherlich auch von einer neu-
en Perspektive auf Ph&dnomene rund um Religionen
sprechen, die bislang auf Grund ideologischer oder
erkenntnistheoretischer Vorgaben ausgeblendet waren.
Unabhéngig davon wird "Religion" als solche differen-
zierter gesehen als noch vor wenigen Jahrzehnten.

Neben der Erkenntnis, dass Religion auch in sogen-
nannten modernen Gesellschaften weiterhin von Be-
deutung ist, und zwar Uber die Reduktion auf Sub- oder
Teilsysteme funktional differenzierter Gesellschaften
hinaus, wurde Religion stérker kulturell verortet und
auch bewertet. "Kulturell verortet" meint die Wahrneh-
mung, dass auch Religionen bzw. die Vertreterinnen
und Vertreter religibser Institutionen (Kirchen, Mo-
scheeverbande usw.) Interessen reprasentieren, Macht
ausiliben und Einfluss nehmen. In Bezug auf die Bewer-
tung von Religionen mdgen stellvertretend die Hinweise
auf die positive Wertschatzung des Buddhismus im
Allgemeinen und des Dalai Lama als Vertreter einer
bestimmten buddhistischen Tradition im Besonderen,
die Kritik an moralischer Rigiditat der katholischen Kir-
che oder evangelikaler Gemeinschaften sowie die ein-
seitige Darstellung des Islam als patriarchale, zu Ge-
walt tendierende Religion stehen.

Faktor Religion im Integrationsprozess

Die Betrachtung der Entwicklungen der letzten 20 bis
30 Jahre ist deshalb so bedeutsam, weil sie den Hinter-
grund fiir mehrere Paradigmenwechsel in der Integrati-
onspolitik und in der Anerkennung eines "Faktors Reli-
gion" fur eine gelingende Integration bilden. Gleichsam
als Entsprechung der skizzierten Prozesse hat die
Beauftragte der Bundesregierung fir Migration, Fliicht-
linge und Integration (friher: Auslanderbeauftragte) der
rot-grinen Bundesregierung von 1998 bis 2005, Marie-
luise Beck, wichtige Schritte unternommen, "Religion"
zum Thema der Integrationspolitik zu machen. Die
Einbeziehung der Verbande der Religionsgemeinschaf-
ten von Migrantinnen und Migranten entsprach dabei
einem Grundprinzip reprasentativer Demokratie: Wil-
lensbildung, Entscheidung und Steuerung politischer
Prozesse wird immer Uber Verbénde (Parteien, Verei-
ne, Institutionen, Kirchen und Religionsgemeinschaften)
vermittelt, weil Verbande Mittlerfunktionen sowohl im



Richtung auf die politische Ebene als auch in Richtung
auf die von ihnen reprasentierten Menschen innehaben.
In den zahlreichen Veranstaltungen und Expertenrun-
den, die in der Verantwortung von Marieluise Beck
durchgefiihrt wurden, griff die Integrationspolitik der
Bundesregierung im Grunde die Erfahrungen der loka-
len Ebene auf, wo in der Losung praktischer Probleme
eine meist selbstversténdliche Kooperation mit den
Verbanden von Migrantinnen und Migranten stattfand.

Den quantitativen Verhéaltnissen der Zuwanderung und
den Problemlagen entsprechend bezog sich dies in der
Regel auf den Islam. Als leitende Prinzipien lassen sich
dabei die Forderung der gesellschaftlichen, politischen
und rechtlichen Anerkennung der nichtchristlichen Reli-
gionsgemeinschaften - also vor allem der islamischen
Verbande - auf der einen Seite und die Formulierung
von inhaltlichen Standards als Voraussetzung fur gelin-
gende Integration auf der anderen Seite ausmachen.
Gegen Ende der Amtszeit von Marieluise Beck kamen
Bemuhungen zur Starkung von innerislamischen Positi-
onen, die nicht Uber die klassischen Verb&nde repré-
sentiert waren, hinzu, zum Beispiel durch die Unterstt-
zung der Grindung einer muslimischen Akademie.

Parallel dazu haben wissenschaftliche Studien am
Beispiel von Musliminnen, Hindus und Buddhistinnen
aufgezeigt, in welcher Weise Religionen fir Migrantin-
nen von Bedeutung sein kénnen: Die religisen Ge-
meinschaften bieten soziale Riickzugsraume, in denen
gemeinsame Erfahrungen der Migrantinnen und
Migranten kommuniziert und verarbeitet werden koén-
nen. In den religiosen Gemeinschaften werden Uber
Selbsthilfe zahlreiche Unterstiitzungsleistungen sozia-
ler, psychosozialer und auch 6konomischer Art geleis-
tet. Die Besinnung auf die durch Religionen vermittelten
Werte und Normen hilft bei der Identitatsbildung und
Selbststabilisierung. Die durch die fremdkulturelle Um-
welt ausgeldsten Infragestellungen bisheriger Weltbil-
der, Lebensmuster und Verhaltensweisen kénnen durch
den Ruckbezug auf bekannte religiose Traditionen
aufgefangen und bearbeitet werden.

Erfahrungen von Fremdenfeindlichkeit wie auch Erfah-
rungen struktureller Benachteiligung in zahlreichen Be-
reichen des Alltags (z. B. Wohnen, Bildung, Arbeits-
markt) kénnen im genannten Sinn ebenfalls von Religi-
onen aufgefangen werden. Religionen vermitteln auf
der einen Seite zwischen Migrantinnen und Migranten
und der Aufnahmegesellschaft auf der anderen, indem
sie Erklarungen fiir Differenz, genauso aber Anschluss-
moglichkeiten fir Gemeinsamkeiten bereitstellen. Dies
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erfolgt sowohl auf der Ebene der religidsen Lehren als
auch durch ganz praktische Begegnungen, insbesonde-
re im interkulturellen und interreligidsen Dialog.

In diesem Sinn wurden Religionen und ihre Gemein-
schaften fur die Integrationspolitik seit den 1990er Jah-
ren gleichsam "entdeckt". Hinzu kamen unterstiitzend
Empowerment- und Diversity-Strategien. Empowerment
besagt im Grundsatz, dass es vorrangiges Ziel sozialer
Arbeit sein muss, die Selbstdefinitions- und Handlungs-
kompetenz der ehedem als Benachteiligte definierten
"Kunden" zu erhtéhen. Die vor allem in Unternehmen
angewendeten Diversity-Strategien filhren dazu, weder
Assimiliation noch ein unvermitteltes Nebeneinander als
Ziel von Integrationspolitik zu bestimmen, sondern
Integration als wechselseitigen Prozess zu begreifen, in
dem die Potenziale vorhandener Vielfalt genutzt werden
mussen. Das wiederum verlangt Veran-derungen so-
wohl auf Seiten der Migrantinnen und Migranten als
auch auf Seiten der Aufnahmegesellschaft.

An der Frage der Zulassigkeit des Kopftuch-Tragens
von Musliminnen im o6ffentlichen Dienst, insbesondere
in Justiz, Polizei, Schule und Kindergarten, lassen sich
die in dieser Zeit stattgefundenen verénderten Wahr-
nehmungen der Rolle von Religionen im Integrations-
prozess gut illustrieren. Viele Musliminnen haben das
Kopftuch in der Offentlichkeit trotz Stigmatisierungen
bewusst angelegt, um ihre Hinwendung zum Islam
gegenlber der Gesellschaft zu bekunden. Dass eine
Lehramtsanwarterin, Fereshta Ludin, einen Gerichts-
prozess zur Frage der Zulassigkeit des Kopftuch-
Tragens als Lehrerin bis vor das Bundesverfassungsge-
richt gefuhrt hat, war ein weiteres deutliches Zeichen fur
ein gestiegenes Selbstbewusstsein auf Seiten der Mus-
lime, die die Anerkennung ihrer religids bestimmten
Lebensgestaltung und die Gleichberechtigung mit den
etablierten Kirchen einforderten. Nicht wenige Nicht-
Muslime wiederum zeigten Verstandnis fur diese Positi-
onen. Die Auseinandersetzung um das Kopftuch wurde
als symbolischer Konflikt gedeutet, in dem deutlich
wurde, dass die Beachtung des "Faktors Religion" und
die Suche nach Wegen, den muslimischen Ansprichen
gerecht zu werden, fiir einen gelingenden Integrations-
prozess von nicht zu unterschétzender Bedeutung ist.

Es wurde darauf hingewiesen, dass neben dem Anle-
gen des Kopftuchs aus kulturell-religioser Tradition
heraus bei vielen jungen muslimischen Frauen Kopf-
tuch und Integration zusammen gehorten, weil die die
Beachtung des Verhillungsgebots eine bewusste,
individuell und autonom getroffene Entscheidung aus

DOSSIER Ethnic Monitoring



ausdruckt, die mit dem Anspruch korrespondiert, sich
aktiv an der Gestaltung der Gesellschaft zu beteiligen.
Dem standen jedoch Positionen gegenuber, die das
Kopftuch eher kritisch einschéatzten: Als Symbol fir
einen radikalen Islam oder, in gemaRigter Form, als
Ausdruck rickstandiger, patriarchaler Strukturen, die
Frauen im Islam Gleichberechtigung grundsétzlich
versagt. Bestenfalls wurde noch eine "unheilige" Allianz
von Tradition und Religion eingerdaumt, die der Islam
jedoch nicht in der Lage sei zu uberwinden, da ihm alle
aufklérerischen Tendenzen fehlten.

Revitalisierung kritischer Haltungen

Seit einigen Jahren ist gegenuber Religionen, mindes-
tens aber gegeniiber dem Islam, wieder eine grundsatz-
lich kritischere Haltung festzustellen. Daflir dirfte mit-
verantwortlich sein, dass die Bedrohungen durch isla-
mistische Terrorgruppierungen nicht abgenommen hat,
dass auf der lokalen Ebene immer wieder Konflikte auf-
treten - markantes Beispiel ist der Plan fur die Errich-
tung der Kélner Zentralmoschee -, dass im Bereich des
interreligiosen Dialogs Ernichterung in dem Sinne
eingetreten ist, dass die Unterschiede zwischen den
Religionen deutlicher zutage getreten sind, und dass
die Integration von Migrantinnen und Migranten insge-
samt keine bedeutenden Fortschritte gemacht hat.

Fir die Integrationspolitik im Allgemeinen hat sich das
Hauptaugenmerk auf den Spracherwerb gerichtet, der
gleichsam als Voraussetzung, wenn nicht gar als All-
heilmittel fir die Integrationsfahigkeit von Migrantinnen
und Migranten angesehen wurde, so dass strukturelle
Fragen - etwa der Integrationsbereitschaft der sog.
Aufnahmegesellschaft - ausgeblendet wurden.

Im Bereich der Religionen ist der Aspekt einer "Domes-
tizierung" von Religion deutlich in den Vordergrund
getreten. So steht bei den verschiedensten Islamkonfe-
renzen, sei es unter der Regie des Bundesinnenminis-
teriums oder auf lokaler Ebene, immer die Forderung
nach Anerkennung der freiheitlichen demokratischen
Grundordnung des Grundgesetzes durch die Muslime
an erster Stelle. Dabei gewinnt man den Eindruck, als
wirde von Musliminnen manchmal mehr Liberalitét
gefordert als beispielsweise die konservativen deut-
schen Volksparteien zu leisten im Stande waren. Auch
in den Diskussionen um einen islamischen Religionsun-
terricht tritt ein gewisses Misstrauen gegenuber den
islamischen Verbanden sowie der deutliche Wunsch
nach staatlicher Einflussnahme auf die Lehrinhalte zu
Tage. Die Evangelische Kirche in Deutschland wieder-
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um argumentiert im Jahr 2006 in ihrer Handreichung
"Klarheit und gute Nachbarschaft" zum Verhéltnis von
Christen und Muslimen in die gleiche Richtung, weil das
Papier den Muslimen ein grundséatzlicher Nachholbe-
darf in Demokratie, Gleichberechtigung der Geschlech-
ter, Achtung von Gewalt, Toleranz der Religionen und
anderem mehr attestiert wird. All dies kulminiert in der
kontinuierlichen Infragestellung der bestehenden mus-
limischen Verbande, da diese auf Grund ihrer Mitglied-
schaftsstrukturen nur rund 15 % der Muslime in
Deutschland représentierten, eine schweigende Mehr-
heit jedoch, die den eher orthodoxen Verbanden ohne-
hin kritisch gegeniiberstiinde, ohne o&ffentliche Repra-
sentation dastehe.

In diesen Argumentationen kehrt die friihere Einschat-
zung wieder: Religionen sind Relikte vormodernen
Denkens. Auch wenn die fortbestehende Bedeutung
von Religionen mittlerweile akzeptiert wird, gewinnt die-
se Haltung ein wirklich positives Verhéltnis zu Religio-
nen nur dann, wenn religidse Bekenntnisse ihre Kom-
patibilitdét mit dem Mainstream gesellschaftlicher Wert-
vorstellungen beweisen. Religionen sind gern gesehen,
wenn sie aufklarerische Positionen in religioser Rhetorik
verbreiten und so zum Partner der Kritik an diktatori-
schen Regimen werden. Ganz anders sieht es aus,
wenn eine Religion beispielsweise auf der Lehrautoritét
des Klerus beharrt oder sexuelle Freizligigkeit kritisiert.

Diese wieder kritischer werdende Haltung scheint durch
zwei neuere Studien gestitzt, die im letzten Jahr er-
schienen sind und die viel éffentliche Resonanz erfah-
ren haben. Unter anderem im Auftrag der Wohnungs-
wirtschaft und des Bundesfamilienministeriums hat das
Heidelberger Unternehmen Sinus Sociovision Typen
der alltagspraktischer Orientierungen von Migrantinnen
und Migranten untersucht. Dabei wurden die sog. Si-
nus-Milieus verwendet, die auch andernorts in entspre-
chenden Erhebungen Verwendung finden. Die im Jahr
2007 publizierte Studie kommt zu dem Schluss, dass
Religion nur bei alteren, nicht integrierten Migrantinnen
und Migranten sowie in traditionellen Milieus von Be-
deutung sei, in denen archaische oder ethnische Tradi-
tionen das dominante Merkmal der Milieubildung aus-
machten. Insgesamt aber, so die Sinus-Studie, weisen
die Migranten-Milieus eine hohe Kompatibilitdt zu den
Milieus der einheimischen Bevélkerung auf, in denen
Konsumorientierung, hedonistische Werte, Individuali-
sierung oder "Multi-Optionalitat" postmoderner Identitat
im pragend seien.



Im Auftrag des Bundesinnenministeriums wiederum er-
schien ebenfalls im Jahr 2007 eine umfangreiche Un-
tersuchung zu Integration und Integrationsbarrieren von
Muslimen. Im Gegensatz zu der auf rund 100 Interviews
basierenden Sinus-Studie stutzt sich Erhebung "Musli-
me in Deutschland" auf knapp 1000 Befragungen. Sie
bildet deshalb nicht nur Typen, sondern hat représenta-
tiven Anspruch, wenngleich die Autoren einschrénkend
einrdumen, dass ihre Erhebung nur in stadtischen
R&umen und mit Gberwiegend jingeren Muslimen
durchgefiihrt wurde. Im Ergebnis présentieren die Auto-
ren des Instituts fur Kriminalwissenschaften der Univer-
sitdt Hamburg ein hohes Radikalisierungspotenzial
unter den Muslimen, das sich nicht nur auf konkret
erfahrene Stigmatisierungen zuriickfiihren lasse, son-
dern auch auf eine stellvertretend eingenommene Op-
ferrolle und einer grundsétzlichen Kritik am "Westen".

Waéhrend also die Sinus-Studie bereits in der Modellie-
rung ihrer Lebenswelt-Milieus "Religion" ganz im Sinne
des Sakularisierungsparadigmas nur unter archaischen
Bedingungen ausmachen kann, finden die Kriminologen
heraus, dass neben sozial marginalisierten Gruppen
auch die muslimische Bildungselite fir radikale, demo-
kratiefeindliche Einstellungen zuganglich ist. Insgesamt
kommt nach den Hamburger Kriminologen "Religion"
bzw. in religidser Sprache formulierten Werthaltungen
ein nicht zu unterschatzender Einfluss zu, auch wenn
die Mehrheit der Muslime immer noch keinen Gegen-
satz von Islam und demokratischer Ordnung sieht und
autoritdre Tendenzen unter muslimischen Jugendlichen
unterer sozialer Schichten genauso weit verbreitet
seien wie unter deutschen Altergenossen.

Unabhéngig davon, dass in beiden Studien auch As-
pekte von Wirklichkeit abgebildet werden, bleibt kritisch
anzumerken: Das jeweilige Forschungsdesign sowohl
in Bezug auf die Fragestellungen als auch auf die Kon-
zepte, wie "Religion" in sozialwissenschaftlicher Weise
operationalisiert, d.h. fir vergleichende empirische Ana-
lysen begrifflich gefasst werden kann, spiegelt bestimm-
te Grundannahmen Uber Religion, die die innovativen
Elemente von Religionen gerade in modernen Lebens-
welten nicht in den Blick geraten lassen.

Religion und Innovation

Die Religionsgeschichte dokumentiert, wie Religionen
zu allen Zeiten an der Weiterentwicklung von Gesell-
schaften maRgeblich beteiligt waren. Die Moderne ist
davon nicht ausgenommen. Neuere Studien gerade
auch zu muslimischen Frauen in westlichen Gesell-

10

schaften zeigen, wie der Islam beispielsweise Vermitt-
lungsleistungen fur den Ausgleich von Tradition und
westlich-sékularer Lebenswelt erbringt. Es ist die Reli-
gion, die sowohl die kulturelle Rickstéandigkeit der El-
terngeneration verstandlich macht (und damit nicht
beiseite schiebt), als auch mit ihrem Bildungsideal eine
individuelle, von traditionellen Autoritaten losgeléste An-
eignung des Islam befordert. Hier bildet sich fiir Frauen
eine Brucke zu autonomen Lebenskonzepten, die so-
wohl Zwangsheirat ablehnt als auch zur aktiven Einmi-
schung von Frauen in die Belange der islamischen
Community und in die nichtislamische Mehrheitsgesell-
schaft motiviert. Beispiele hierfur sind etwa das Frau-
ennetzwerk Huda oder Internet-Projekte wie muslimi-
sche-stimmen.de, die von Frauen initiiert worden sind.

Auch in vielen anderen Bereichen und selbst in den
klassischen islamischen Verbanden existiert ein breites
Spektrum inhaltlicher Auseinandersetzungen, das von
den klassischen Zuschreibungen wie "orthodox", "fun-
damentalistisch”, "archaisch" oder - als Gegenpol im
sékularen Sinn - "modern" und "aufgeklart" nicht erfasst
wird. Gleiche Prozesse der Veranderung und Erneue-
rung lassen sich auch bei anderen, mehrheitlich von
Migrantinnen und Migranten getragenen Religionsge-
meinschaften ausmachen.

Angesichts der Herausforderungen, die Pluralitat und
Komplexitat moderner Gesellschaften mit sich bringen,
ware es deshalb fahrlassig, nicht zu versuchen, mog-
lichst viele Akteure an der Bewaltigung der Herausfor-
derungen zu beteiligen. Die Entwicklungslinien der
Gesellschaft sind nur in wenigen Bereichen so klar wie
etwas hinsichtlich der Bewahrung der Lebensgrundla-
gen der Menschheit. Auch hierbei geben Religionen
wichtige AnstofRe und leisten ethische Absicherung
notwendiger Verénderungen. In Fragen der ethischen
Fundierung des Zusammenlebens, des Wirtschaftens,
der Gestaltung der Globalisierung kénnen Religionen
entscheidende Beitrdge leisten, die von zerstdrerischen
Marktprinzipien wegfiihren.

Auch in den Fragen rund um Integration fordert religio-
se Pluralisierung die Veranderung geradezu heraus: Es
wird beispielsweise immer deutlicher, dass das deut-
sche Religionsrecht auf Dauer nicht in der Lage ist, fur
alle Religionen einen angemessenen rechtlich-organi-
satorischen Rahmen zu geben. Im Schulbereich stéf3t
die quantitative Ausweisung konfessionellen Religions-
unterrichts auf Dauer an seine Grenzen und fordert eine
neue Bestimmung im Verhaltnis von Religionen an der
Schule und staatlichem Bildungsauftrag. Alternative
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religidse Bestattungsvorschriften, die in Konflikt mit
hergebrachten Grundséatzen und Tragerschaften von
Friedhéfen geraten, beférdern die Pluralisierung des
Bestattungswesens, die individuellen Bedurfnissen
besser Rechnung tragen wird.

Diese wenigen, aktuell diskutierten Beispiele verweisen
auBerdem darauf, dass auch unter den Bedingungen
religiéser Pluralisierung Prozesse von Individualisierung
- einer Grundkomponente in der Entwicklung moderner
Gesellschaften - weiter fortgesetzt werden. Die Einbe-
ziehung von Religionen in die Debatten um die Zukunft
der Gesellschaft fuhrt gerade nicht zur Unterdriickung
von Entwicklung unter den Vorzeichen autoritativer
religioser Lehren. Die vorhandenen innovativen Poten-
ziale werden nicht durch Ausgrenzung oder Assimiliati-
on, sondern durch Anerkennung von Differenz, durch
die notwendigerweise entstehenden Konflikte und durch
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ihre L6sung hervorgerufen und wirksam. Dabei unterlie-
gen die Religionen wie die Gesellschaft als Ganzer ein-
er Dynamik, die bei allen beteiligten Akteuren zu Veréan-
derungen fuhrt. Es wére also fatal, wiirde man in Bezug
auf Religionen allein die kontraproduktiven Méglichkei-
ten im Blick haben und nicht nach positiven Ansatzen
und Anschlussmdglichkeiten fragen. Dass hierbei die
gegebenen Reprasentationsinstitutionen der Religionen
eingebunden sein missen, gerade weil man auch Ver-
anderungsprozesse in den vorhandenen Strukturen
erreichen mochte, sollte selbstverstandlich sein.

Steffen Rink ist Religionswissenschaftler und Mitbe-
grinder des Religionswissenschaftlichen Medien- und
Informationsdienst e. V. (REMID). Er ist selbstandig und
als Lehrbeauftragter an den Universitaten Marburg und
Bayreuth tatig.
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Gertrud Huwelmeier & Kristine Krause

Beitrag drucken

Gotter ohne Pass - Religiose Vielfalt und neue Migration in Deutschland

Berlin Kreuzberg, im August 2006. Ein Festsaal ist mit
roten Samtvorhangen und pluschiberkleidetem Gestuhl
bestiickt. Der Besitzer vermietet diesen Saal normaler-
weise an Berliner mit tirkischem Hintergrund: Sie feiern
hier Hochzeiten und andere Familienfeste. An diesem
Tag jedoch sind seine Kunden afrikanische Christinnen.
Sie sind gekommen, um den Predigten eines Propheten
aus Ghana zuzuhéren. Aus ganz Berlin sind sie ange-
reist, um spirituelle Hilfe fiir scheinbar ausweglose
Lebenslagen wie drohende Abschiebung oder Krank-
heiten zu bekommen. Der deutsch-tlrkische Besitzer
des Festsaals kennt einen der afrikanischen Organisa-
toren und vermietet gerne an die afrikanischen Chris-
tinnen, auch wenn er selber Muslim ist. Ihn beeindruckt
die Intensitat ihres Glaubens. Als alteingesessener
Berliner stellt er den Neuankémmlingen die von ihm
geschaffene Infrastruktur zur Verfiigung.

Berlin Lichtenberg, im August 2006. In einem vietname-
sischen GrolRmarkt in Ost-Berlin wird eine buddhisti-
sche Pagode eingeweiht. Sie befindet sich im hinteren
Teil der Pfortnerloge. Die Pagode wurde mit Unterstit-
zung der Gemeindeanh&nger renoviert, auch ein neu
angelegter Garten gehort dazu. Mehrere Buddha-
Statuen, die in Ho-Chi-Minh-Stadt, Vietnam, gekauft
und per Schiff nach Deutschland transportiert wurden,
sind soeben eingetroffen. Noch verpackt in Plastikfolie
und Holzkisten, warten sie darauf, einen Platz im Innern
der Pagode zugewiesen zu bekommen. Ein Ménch,
gerade aus Paris angereist, fuhrt die Einweihungsze-
remonie durch.

Religitse Rituale wie diese sowie die Einrichtung neuer
sakraler Orte sind ein Beleg dafiir, dass sich die religit-
se Landschaft in Deutschland verandert hat. Diese
Prozesse werden bisher von der deutschen Offentlich-
keit kaum wahrgenommen. Neben den etablierten Kir-
chen lasst sich inmitten der Mehrheitsgesellschaft eine
Vielfalt religioser Praktiken feststellen. Buddhistische
Monche und Nonnen, Pastoren und Imame, aber auch
die Laien religidser Gemeinden kniipfen Netzwerke in
ihrer Stadt, in andere europdische Lander und Uber
Kontinente hinweg.
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In den letzten Jahren sind Tausende neuer Migrantin-
nen' angekommen. Viele von ihnen bringen auch ihre
religidsen Vorstellungen mit. Die Errichtung einer viet-
namesisch-buddhistischen Pagode in der Pfértnerloge
eines Ostberliner GroBmarktes ist nur eine von vielen
religidsen Stéatten. Daneben gibt es koreanische, thai-
landische, deutsche und andere Orte buddhistischer
Pragung.

Altar in einem vietnamesischen Lebensmittelgeschaft in
Berlin. Foto: Gertrud Hiiwelmeier

Die Vielfalt innerhalb des Buddhismus in Deutschland
ist kein Einzelphdnomen. Auch andere religiése Rich-
tungen bzw. Kirchen und Gemeinden lassen sich nicht
als einheitlich charakterisieren, vielmehr sind sie ge-
pragt von sich Uberlappenden ethnischen, politischen,
regionalen und transnationalen Netzwerken. So zeich-
nen sich auch die neu entstehenden Pfingstkirchen?

' Im Unterschied zu den "alten" Migranten, die in Deutschland
vor allem als Gastarbeiter aus Italien, Griechenland, Spanien,
Portugal und der Tirkei angeworben wurden, kommen viele
neue Migranten aus Afrika, Asien oder Lateinamerika. Sie
verlassen ihre Heimaten aus verschiedenen Griinden: Birger-
kriege, Naturkatastrophen oder der Zusammenbruch politi-
scher Regime bilden oftmals den Hintergrund ihrer Migration.

% Zentral fur die Glaubigen in den Pfingstkirchen ist eine per-
sonliche Beziehung zu Gott, die oft durch eine "spirituelle
Wiedergeburt" ausgedriickt wird. Sie beschreibt eine Kehrt-
wende, durch die mit einem vormals als stindig angesehenen
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durch diverse Vernetzungen sowie durch eine ausge-
pragte Reisetatigkeit der Propheten und Pastoren aus.
Eine der vielfaltigen Formen der gesellschaftlichen
Teilhabe von Migrantinnen ist Religion. Gerade religio-
se Netzwerke stellen neue Zugehdrigkeiten unabhéngig
von nationalen oder ethnischen Identitaten zur Verfu-
gung (Glick Schiller et al. 2005). Jenseits der Debatten
um islamische Gemeinden und Moscheebauten (Farber
& Spielhaus 2006) gibt es eine Vielzahl neuer religidser
Gruppierungen, die allerdings in Deutschland bisher
wenig sichtbar sind.

Im Unterschied etwa zu den USA oder England, wo
religitse Gemeinschaften von Migrantinnen selbstver-
standlicher im offentlichen Raum prasent sind (Levitt
2007), praktizieren sie ihre Rituale in Deutschland oft-
mals in Hinterhausern oder Kellerraumen.® Erst dann,
wenn durch intensive Geriiche oder Lautstérke von
Musik und Gebeten das "Andere" als "Problem" emp-
funden wird, reagiert auch die Offentlichkeit. In der
Regel sind diese Reaktionen allerdings nicht von Neu-
gierde und Interesse gekennzeichnet, sondern eher von
Befremden und Ablehnung. Unter oft fadenscheinigen
Grunden missen Migrantinnen ihre religiobsen Orte
verlassen: Nachbarn beklagen sich Gber den Mangel an
Parkplatzen, nicht beseitigten Mull oder das Nichtein-
halten der Mittagsruhe.

Orte der Verehrung

Vor allem jene Migrantinnen, die sich erst seit kurzem
in Deutschland aufhalten, wissen oftmals nicht, an wen
sie sich wenden kénnen, wenn sie Hilfe und Orientie-
rung brauchen. Selten finden sie angemessene Unter-
stiitzung von Seiten der Behdrden. Viele fiihlen sich
allein gelassen, auch von den etablierten Kirchen.
Selbst christliche Migrantinnen haben kaum Chancen,
in deutschen Gemeinden einen anerkannten Platz zu
erhalten. Einige kooperieren mit freikirchlichen deut-
schen Gruppen und mieten Gemeinderdume fiir sonn-
tagliche Gottesdienste.

Leben gebrochen wird. Charakteristisch fur viele Pfingstkir-
chen ist aulRerdem die Wertschatzung der "Gaben des Heili-
gen Geistes", wie z.B. das Beten in Zungen, das Heilen durch
Handauflegen und die Praxis von Prophezeiungen.

® Es gibt allerdings auch Ausnahmen. So wurde 1991 in Han-
nover die vietnamesisch-buddhistische Pagode Vien Giac
gegriinet (vgl. Baumann, 2000).
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In der Katholischen Kirche, die sich als Weltkirche?
versteht, werden separate Gemeinden fur Migrantinnen
gegrundet: Man bleibt unter sich, ein Kontakt mit deut-
schen Katholiken kommt insbesondere aufgrund von
sprachlichen Barrieren kaum zustande. Auch der Aus-
tausch von Migranten aus verschiedenen Herkunftslan-
dern, die der gleichen Konfession angehéren, wird
durch die Separierung wenig gefordert. Allerdings ha-
ben Katholiken aus Lateinamerika, Asien oder Afrika
leichteren Zugang zu religidsen Orten, denn viele ka-
tholische Kirchen stehen mittlerweile leer.

%
Opfergaben in der Pagode Vien Giac in Hannover, Foto: Gertrud Hawelmeier

In den evangelischen Landeskirchen scheint die Be-
gegnung von deutschen und nicht-deutschen Christin-
nen ebenfalls eher schwierig.® Deutsche Protestanten
betrachten ein anderes Versténdnis des Christentums
und des Gottesdienstes als problematisch und klassifi-
zieren Gebetsgruppen von Migrantinnen vorschnell als
Sekten. Insbesondere die von Migrantinnen gegriinde-
ten Pfingstkirchen sowie christliche prophetische Be-
wegungen6 fuhlen sich mit ihren Vorstellungen der
religidsen Praxis und der Missionierung wenig aner-
kannt.” Aufgrund ihrer Erfahrungen, die teilweise von
Rassismus gepragt sind, ziehen sie es dann vor, unter
sich zu bleiben und griinden eigene Netzwerke. Zu
diesen Netzwerken gehort etwa der Rat Afrikanischer
Christen in Berlin und Brandenburg, e.V. Er berét christ-

* "Weltkirche" hat in diesem Zusammenhang eine weitreichen-
de strukturell rechtliche Bedeutung: Fir die katholische Kirche
gibt es kein "Ausland”, sondern nur regional gegliederte Bis-
tumer einer Weltkirche, die dem Papst untersteht. Vgl. Affol-
derbach 2000 www.ekd.de/ausland oekumene/ausland oeku-
mene.html

® Das wird auch von Vertretern der Evangelischen Kirche
Deutschlands als Problem skizziert . Vgl. ebd.

® Dazu gehoren etwa die afrikanischen Kimbanguisten, die
sich auf den zentralafrikanischen Propheten Simon Kimbangu
beziehen (vgl. Simon 2003: 105-142).

" Auch wenn viele der von Migranten gegriindeten Kirchen
pentekostaler Auspragung Mitglieder im Bund Freier Pfingst-
kirchen sind, geht es ihnen vor allem um eine Anerkennung
seitens der evangelischen Landeskirchen (vgl. Wéhrisch-
Oblau, 2006).
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liche Migrantinnen bei der Raumsuche und hilft bei der
Vereinsgrindung. Ein weiterer Zusammenschluss in
Berlin ist APPA, eine Vereinigung pentekostaler
[pfingstkirchlicher, Anm. d. Red.] Pastoren mit afrikani-
schem Hintergrund. Christliche Pfingstgemeinden nicht-
deutscher Herkunft werden manchmal als "Migranten-
kirchen" bezeichnet. Dieser Begriff erweist sich jedoch
als problematisch, weil damit ihr marginaler Status
festgeschrieben wird.

Fur viele neue Migrantinnen, die entweder in Deutsch-
land ihre religiose Uberzeugung gefunden haben oder
ihre Glaubensvorstellungen aus ihren Herkunftslandern
mitbrachten, gestaltet sich vor allem die Suche nach
Raumen schwierig. Daher treffen sie sich zunachst in
Privatwohnungen, halten dort Gebetskreise ab und
zelebrieren Rituale. Manche religiosen Gruppierungen
versammeln sich in leer stehenden Bilirogebauden oder
ehemaligen Waschereien. Andere verehren ihre Gott-
heiten in umfunktionierten Fabrikhallen in Gewerbege-
bieten oder auf dem Gelande von Grolmarkten.

Die Umwidmung stadtischen Raums in sakrale Orte hat
oftmals lediglich temporaren Charakter. Entweder sind
die Mietvertrage nur kurzfristig, oder die Kosten werden
unbezahlbar. Daher bemihen sich religidse Gruppie-
rungen zunehmend, nicht zuletzt aufgrund wachsender
Mitgliederzahlen, um den Erwerb von Grundstiucken
oder Hausern. So errichtet der gemeinnitzige Verein
Sri Ganesha Hindu Tempel Berlin e.V. im Volkspark
Hasenheide einen Tempel fir die hinduistische Ge-
meinde. Ein Erbbau-Rechtsvertrag zwischen dem Be-
zirksamt Neukdlln von Berlin und dem Verein wurde
bereits unterzeichnet. Geplant ist die Nutzung des
Tempels nicht nur als Ort der Religionsausiibung, son-
dern als eine interkulturelle Begegnungsstatte, in der
auch Yoga und Meditation angeboten wird.

Religion und Okonomie

Wenngleich es einzelnen Gemeinden gelingt, mit der
Unterstiitzung lokaler Behdrden ein Grundstiuck zur
Errichtung einer neuen religidsen Stéatte zu finden, sind
doch auch diese Gemeinden auf Spendengelder fiir das
Bauvorhaben angewiesen. Selbst einzelne Bauteile
werden aus anderen Kontinenten nach Deutschland
transportiert.

Die meisten religidsen Gruppierungen kodnnen sich
allerdings keinen Neubau leisten, daher mieten sie
Kellerrdume oder ehemalige Fabrikhallen, deren Kosten
durch Spenden getragen werden missen. Mit Hilfe der
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finanziellen Unterstiitzung durch die Glaubigen bestrei-
ten religiose Oberh&upter einen Teil ihres Lebensunter-
haltes und ihrer Reisekosten. Auch befreundete Ge-
schéftsinhaberinnen spenden fir religibse Zwecke,
etwa fur den Kauf von Grundstucken zum Bau einer
Pagode. Insbesondere anlasslich groRer religioser
Feste werden Gelder gesammelt, die in die jeweiligen
Herkunftsgesellschaften zurtckflieRen, um Zweigge-
meinden aufzubauen oder soziale Projekte zu unter-
stutzen, beispielsweise die Errichtung von Waisenh&u-
sern oder Schulen.

Eine enge Verflechtung von Religion und Okonomie
lasst sich darliber hinaus in etlichen von Migrantinnen
gefiihrten Geschéften feststellen. So scheint auch die
Préasenz eines Tempels auf dem Gelande eines globa-
len Handelszentrums in den Augen vieler Vietnamesin-
nen nichts Ungewohnliches zu sein. Handlerlnnen
erhalten spirituellen Schutz und hoffen auf gré3eren
wirtschaftlichen Erfolg. Kundinnen beten fir die Ge-
sundheit ihrer Familienangehorigen oder fur die Ver-
storbenen in ihrer Heimatgesellschaft. Sie bringen Op-
fergaben dar, ziinden Raucherstabchen an und danken
fur den gelungenen Abschluss von Geschaften oder fiir
das erfolgreiche Schulexamen ihrer Kinder. Auch im
Eingangsbereich von asiatischen Restaurants und
Lebensmittelladen sowie in Nagelstudios und Ande-
rungsschneidereien lassen sich kleine Altare mit Statu-
en von Erdgottheiten entdecken. Durch regelmaRige
Opergaben, wie etwa Reis, Friichte, oder auch Zigaret-
ten, werden sie wohl gestimmt, beschitzen das Territo-
rium und garantieren einen guten Umsatz. Bei diesen
Ritualen handelt es sich um religiése Praktiken, die
auch in der Herkunftsgesellschaft Teil des Alltagslebens
sind. Die Verehrung der Gétter vermittelt das Gefihl
von Schutz und sozialer Sicherheit in einer oftmals
prekdren Lebenssituation. lllegalisierung, Armut,
Krankheit, aber auch die Trennung von Familienmitglie-
dern, die zum Teil verstreut in anderen Landern leben,
tragen zu psychischen und physischen Problemen von
Migrantinnen bei. Auch unter dieser Perspektive bieten
religibse Gemeinden Hilfe und Unterstitzung. Adressen
und Telefonnummern zirkulieren, so dass Migrantinnen
nicht allein sind, wenn sie an neuen Orten ankommen.
Religiose Oberhaupter und Gemeindemitglieder kim-
mern sich um die Neuankémmlinge, begleiten sie zu
Behorden, in Krankenh&duser und andere Einrichtungen.
Sollte es zu aufenthaltsrechtlichen Problemen und
letztlich zu Abschiebungen kommen, bieten religitse
Gruppen praktische und spirituelle Hilfe an. So werden
Kontakte zu Rechtsanwaltinnen vermittelt und es wird
fur den positiven Ausgang von Anerkennungsverfahren
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gebetet. Die oftmals als willkirlich empfundene Ent-
scheidungspraxis der Amter scheint manchmal allein
durch die Hilfe von Géttern und guten Geistern beein-
flussbar.

Transnationale religiése Netzwerke

Um die grenziberschreitenden sozialen, 6konomi-
schen, politischen und religidsen Beziehungen von
Migrantinnen besser zu verstehen, wurde in jlingster
Zeit in den Sozialwissenschaften das Konzept des
Transnationalismus entwickelt.® Damit untersuchen
Ethnologlnnen, Soziologlnnen und Historikerinnen die
Herstellung und Aufrechterhaltung von Verbindungen
Uiber nationalstaatliche Grenzen hinweg und richten ihre
Aufmerksamkeit auf die zunehmende Mobilitdt von
Menschen sowie auf die globalen Stréme von Geld,
Waren, Medien und Informationen.

Auch religise Praktiken sind transnational ausgerichtet
(Levitt 2003). Zwar tragen katholische und protestanti-
sche Missionare, sowie buddhistische Moénche und
Nonmn und andere religidse Expertinnen schon seit
Jahrhunderten Wort und Praxis in andere Kulturen. Je-
och lasst sich aufgrund verbesserter Kommunikations-
technologien und glnstiger Flugverbindungen eine
weitichende Intensivierung grenziberschreitender Kon-
takte feststellen. Die Nutzung neuer Medien ist langst
kein Privileg der Eliten mehr. Ahnlich wie in transnatio-
nalen 6konomischen oder politischen Netzwerken er-
maoglichen verbilligte Telefonverbindungen und das
Internet einen jederzeitigen Austausch, gerade dann,
wenn man sich nicht taglich personlich begegnen kann.

Zur Aufrechterhaltung der Kontakte sowie der emotio-
nalen Bindung der zum Teil verstreut lebenden Anhan-
ger religioser Netzwerke ist das Versenden von Video-
CDs und DVDs mit religibsen Botschaften von ent-
scheidender Bedeutung. Das Hoéren der CDs und An-
schauen der Filme sind Teil der religiosen Praxis. In
etlichen Gruppierungen steigt die Popularitat religioser
Experten durch die Verwendung neuer Medien. Sie
betreiben aufwendige Websites mit Live-Ubertragungen
und vielfaltigen Download-Mdglichkeiten.

AuBerdem gibt es christliche, hinduistische und islami-
sche Fernsehkanale, die Uber Satellit auch in Deutsch-
land empfangen werden kénnen. Zu besonderen An-
lassen zeichnen Anhanger die religiésen Rituale und
Heilungszeremonien mit digitalen Kameras auf, bren-

8 Vgl. hierzu Glick Schiller & Levitt 2004, Levitt 2003; Vertovec
1999.
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nen sie auf DVDs und versenden sie an Anhanger,
Freunde und Verwandte in andere Lander und in die
jeweiligen Herkunftsgesellschaften. Auch Mobiltelefone
sind Teil der religibsen Medienkultur. Ausschnitte von
Predigten werden aufgenommen, Auftritte von Gastpro-
pheten fotografiert und noch am selben Tag weiter
verschickt. Zusatzlich benutzt man nach wie vor traditi-
onelle Medien: gedruckte Pamphlete und religiése
Schriften zirkulieren ebenso wie Kassetten und Video-
aufnahmen.

Pluralitat und Diversitat

Aufgrund neuer Migrationsbewegungen verandert sich
die Diversitéat der Bevdlkerung und damit einhergehend
die Vielfalt ihrer religiosen Orientierungen. Pluralisie-
rungsprozesse lassen sich zum einen mit Blick auf die
Herkunftslander von Migrantinnen feststellen, zum
anderen auch in Bezug auf Bildungshintergrund, Ar-
beitshiographien, Altersunterschiede, religiose und
sexuelle Orientierungen, Konsumgewohnheiten und
Teilhabe an Subkulturen. Diese Binnenpluralisierung
umfasst Menschen ohne und mit Migrationshintergrund.
Der aus London zuriickgekehrte polnische Punker mit
dem Schéferhund mag auf das deutsche Rentnerpér-
chen in Neukélln fast ebenso fremd wirken wie die
tamilisch-hinduistische Familie nebenan. Szenen des
urbanen Alltags lassen sich nur noch unzureichend mit
dem problematisch gewordenen Begriff des Multikultu-
ralismus® analysieren, daher sprechen Sozialwissen-
schaftlerinnen von Diversitat oder "Superdiversitat"
(Vertovec 2005).

Eine Pluralisierung von Zugehdrigkeiten lasst sich auch
in religibsen Netzwerken nachzeichnen. Berliner Mo-
scheen sehen sich sowohl mit den sprachlichen und
kulturellen Bedurfnissen deutscher Konvertitinnen als
auch afrikanischer Musliminnen konfrontiert. Synago-
gen werden von russischsprachigen Jidinnen und
Juden besucht, und die etablierten christlichen Landes-
kirchen treffen neben orthodoxen und koptischen Chris-

° Der Begriff Multikulturalismus ist in die Kritik geraten, weil
ihm ein essentialisierender Kulturbegriff zu Grunde liegt. Er
basiert auf der Vorstellung, dass es unterschiedliche Kulturen
in den verschiedenen Regionen der Welt gibt, die als Einheiten
voneinander unterschieden werden kénnen. Es wird weiter
davon ausgegangen, dass Migranten eine identifizierbare
Kultur aufgrund ihrer Herkunft "in sich tragen". Diese Vorstel-
lung wird der Tatsache nicht gerecht, dass Menschen sich in
ihren Zugehdorigkeiten fast nie nur einer Gruppe zuordnen
lassen bzw. diverse Identitaten haben kdnnen. Des Weiteren
unterliegen die Vorstellungen und Praktiken, die wir als kultu-
rell bezeichnen, konstanten Umdeutungs- und Aushandlungs-
prozessen. Diese kdnnen mit dem Begriff Multikulturalismus
nur unzureichend beschrieben und analysiert werden (vgl.
Wimmer 2007).
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tinnen auf multinationale pentekostale Gruppierungen.
Die neuen Christinnen halten ihre Gottesdienste nicht
nur auf Englisch und Franzésisch, sondern auch auf
Vietnamesisch, Koreanisch, Thai, Twi, Yoruba oder
Lingala ab.

Waéhrend einige der religiésen Gruppierungen sich
hauptsachlich aus Glaubigen eines Herkunftslandes zu-
-sammensetzen, sind viele religivtse Gemeinden be-
muht, auch Migrantinnen anderer Herkunft anzuspre-
chen, nicht zuletzt mdchten sie deutsche Mitblrgerin-
nen einbeziehen. Die sprachliche®, ethnische und reli-
gidse Vielfalt lasst sich besonders deutlich am Beispiel
von pentekostalen Kirchen nachzeichnen. Die meisten
Pfingstkirchen sind in transnationale christliche Netz-
werke eingebunden. So empfangen sowohl von Viet-
namesinnen als auch von Nigerianerinnen gegriindete
Pfingstgruppen in Deutschland Besuche von Pastoren
aus Oslo, Stockholm, Moskau, Hanoi, Lagos, London,
oder Houston/Texas. Gelegentlich feiern sie gemein-
same Gottesdienste mit Christen aus anderen Konti-
nenten. In diesen Zusammenkiinften werden Lieder,
Texte und Predigten in mehrere Sprachen Ubersetzt, so
dass alle Teilnehmerinnen sie verstehen kénnen.

Trotz der rassistischen Alltagserfahrungen und der
Benachteiligungen auf dem Arbeitsmarkt oder der Gan-
gelei durch einzelne Behordenmitarbeiterinnen™* identi-
fizieren sich Migrantinnen mit ihrer Gastgesellschaft
bzw. mit ihrem Wohnort. Religios motivierte Menschen
aus Afrika, Asien und Lateinamerika beten fir eine
weiterhin erfolgreiche Wiedervereinigung, fir den wirt-
schaftlichen Aufschwung, gegen Gewalt an Schulen
und flir eine erneute Hinwendung der Deutschen zu
Gott. Deutsche werden eingeladen, in Tempel und
umfunktionierte Fabrikhallen zu kommen, an Ritualen
teilzunehmen und fernéstliche oder afrikanische For-
men des Gebetes bzw. der Meditation zu erfahren.

Innerhalb der hier skizzierten religibsen und sozialen
Pluralitat gibt es vor allem eine Akteursgruppe, die oft
aus dem Blick gerat, aber im religiosen Alltag durchaus
eine wichtige Rolle spielt: Kinder und Jugendliche. Auch
wenn sich die meisten von ihnen scheinbar nicht fir Re-

% etlichen Herkunftslandern wird eine Vielzahl an Sprachen
gesprochen. So gibt es in manchen afrikanischen Landern
Uber funfzig gesprochene Sprachen. Viele in Deutschland
lebende Afrikaner beherrschen deswegen neben Englisch
oder Franzésisch noch mindestens zwei bis drei afrikanische
Sprachen.

" Rund ein Drittel der Migranten in Jobcentern beklagen Dis-
kriminierungen, so das Ergebnis der Studie "Interkulturelle
Kompetenz der Jobcenter" (vgl. Berliner Zeitung 12./13.April
2008).
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ligion interessieren, finden sich etwa in den pentekosta-
len Kirchen viele Jugendliche, die in Musikbands aktiv
sind, Ubersetzungen fir andere Glaubige iibernehmen
oder sich um die Betreuung der Kleinkinder wahrend
der Gottesdienste kimmern. Bislang ist erst wenig Uber
die Bediirfnisse und Zugehdorigkeitswiinsche von jungen
Hindus, Buddhistinnen, pentekostalen Christinnen oder
Jesidlnnen bekannt. Vermutlich werden sie aber in
Zukunft wesentlich zur weiteren Ausgestaltung der
religidsen Landschaft in Deutschland beitragen.

Globalisierung und Mobilitat

Fortschreitende Globalisierungsprozesse sowie ©6ko-
nomische und politische Transformationsprozesse in
Afrika, Asien und Lateinamerika tragen zu neuen Migra-
tionsbewegungen bei. Im Rahmen dieser Prozesse
spielt Religion eine zunehmend wichtige Rolle. Das
Verhéltnis von Migration und Religion ist ohne den
Bezug zur jeweiligen Herkunftsgesellschaft und ohne
die Berucksichtigung grenziberschreitender Netzwerke
innerhalb und auRerhalb Europas nur schwer zu ver-
stehen. Daher ist die transnationale Perspektive von
entscheidender Bedeutung: Sie tragt der neuen Mobili-
tdt Rechnung und bezieht die Erfahrungen von Men-
schen ein, die zwischen zwei oder mehreren Gesell-
schaften unterwegs sind.

Der in der Eingangszene erwdhnte Moénch, der zur
Einweihungszeremonie einer vietnamesisch-budhisti-
schen Pagode von Paris nach Berlin reist, fahrt bereits
am selben Abend zurlick. Auch der Prophet aus Ghana
befindet sich nur auf der Durchreise. Von Berlin aus
wird er weiter nach Stuttgart und Frankfurt reisen, um
dann nach Spanien zu fliegen.

Doch nicht nur religiose Oberh&upter reisen umbher:
Auch die einfachen Glaubigen sind ausgesprochen
mobil. Einige nehmen lange Anfahrten in Kauf, um ihre
Prophetinnen oder Predigerinnen am Flughafen zu
empfangen, andere reisen zu verschiedenen religiosen
Veranstaltungen in weit entfernte Stadte, wieder andere
nutzen ihren Urlaub oder ihre Geschéftsreise in Mos-
kau, Kumasi oder New Delhi, um religitse Botschaften
weiter zu tragen oder an wichtigen Ritualen in ihrer
Heimatgesellschaft teilzunehmen.

Engagement und gesellschaftliche Teilhabe in mehr als
einem nationalstaatlichen Kontext sind jedoch nicht
allen Migrantinnen mdglich. Nationalstaatliche Grenz-
ziehungen und juristische Regelwerke tragen zu sozia-
ler und politischer Ausgrenzung bei. Erfahrungen mit
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der restriktiven Einwanderungspolitik in Deutschland
sind Gegenstand vieler religioser Praktiken von Migran-
tinnen. Unter anderem beten sie fur die Verlangerung
ihrer Visa oder fur die Anerkennung ihres Status als
Fluchtling oder Asylbewerberinnen.

Wenngleich Migrantinnen aus verschiedenen Regionen
der Welt ihre Vorstellungen und Praktiken mitbringen,
veréandern sie diese in der Gastgesellschaft. Rituale
werden umgedeutet und vermischen sich mit anderen
Elementen. Es entstehen hybride religidse Kulturen, die
den jeweiligen Bedirfnissen und Erfahrungen entspre-
chend gestaltet werden. Insofern sind religidose Prakti-
ken und Vorstellungen keine "Traditionen" im Sinne ein-
er zu konservierenden "Kultur". Vielmehr werden sie im
Prozess der Migration neu angeeignet, verdndert und
unterliegen kontinuierlichen Aushandlungsprozessen.

Die religidse Landschaft Deutschlands ist vielfaltiger
geworden. Dazu tragen die Glaubigen bei, auf der Su-
che nach spiritueller Unterstiitzung in einer fir sie hau-
fig prekaren Lebenssituation. Ebenso beteiligt sind
Priester, Propheten, Predigerinnen, Mdnche und Non-
nen. Sie transportieren ihre Erfahrungen tber Grenzen
hinweg und kommen mit neuen Erlebnissen und Wahr-
nehmungen wieder zurtick. Und nicht zuletzt gehéren
auch Geister und Gétter zu den transnationalen Akteu-
ren: ohne ihren Einfluss gébe es keine spontanen
Krankenheilungen, wiirden die Seelen von Verstorbe-
nen nicht zur Ruhe kommen, der ékonomische Erfolg
lieRe noch lange auf sich warten und der Misserfolg
ware schwerer zu verkraften. Anders als die Migrantin-
nen brauchen sie jedoch keine Arbeitserlaubnis, kein
Visum, kein Flugticket und keinen Reisepass.
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Carsten Wippermann

Gegen Stigmatisierung und Diskriminierung: Die Lebenswelten der
Menschen mit Migrationshintergrund in Deutschland sind vielfaltig

Die aktuellen Debatten und medialen Berichte zur sozi-
alen Integration von Migrantinnen, zu Gewalt von (ju-
gendlichen) Migrantinnen, zu Zwangsverheiratung und
arrangierten Ehen sowie der politisch-verbandliche
Konflikt rund um den Integrationsgipfel neigen dazu,
Menschen mit Migrationshintergrund subkutan durch
Sprache und Themenhorizont entweder zu stigmatisie-
ren, auf die Problemliste zu schieben, oder sie zu be-
mitleiden und zu stilisieren. Mit wem reden wir, wenn
wir in einen Dialog mit Migrantinnen treten? Mit
"Gleichgesinnten" aus der eigenen Kultur und aus an-
deren Kulturen und Landern - oder auch mit Nicht-
Gleichgesinnten? Uber wen reden wir, wenn wir iiber
Migrantinnen reden? Es waére ein richtiger und guter
Schritt eines interkulturellen Dialogs und wichtig fir das
gesellschatftliche Klima in dieser Sache, wenn wir in
kritischer Selbstreflexion uns bewusst machen, wen wir
meinen, wenn wir von "Migrantinnen" sprechen!

In Deutschland reden wir seit den 1970er Jahren inten-
siv und selbstverstéandlich von Individualisierung und
Pluralisierung von Lebensformen und Lebensstilen. Von
"den Deutschen" zu sprechen als einer homogenen
Gruppe, wirde lacherlich und wirklichkeitsfern wirken.
Doch in Bezug auf Migrantinnen tun wir oft genau das.
Nicht-Deutsche in Deutschland werden als "Migrantin-
nen" bezeichnet, mit der Konnotation, damit wisse man
schon etwas Uber ihre Werte, soziale Lage und Orien-
tierung.*

Bereits das Label "Migrantinnen" stellt aus der Perspek-
tive der Menschen mit Migrationshintergrund eine pau-
schalisierende und auch diskriminierende Globalkate-
gorie dar, transportiert implizit die Botschaft, Migrantin-
nen seien eine homogene Gruppe mit hoher Binnen-
kommunikation, unverbrichlicher Solidaritat qua Ethnie
und/oder Auslanderstatus, sowie mit prinzipiell &hnli-
chen Werten, Interessen, Lebensstilen. Das ist ein
Irrtum! Solche Projektionen, die von Interessenverban-

! Ein besonderes Augenmerk sollte der Reflexion tiber die
Grenzen unserer Sprache gelten: Schon Wittgenstein hat
darauf hingewiesen, dass die Grenzen unserer Sprache die
Grenzen unserer Welt bedeuten. Wenn wir Uber die Menschen
mit Migrationshintergrund sprechen, sind wir in der Gefahr,
diesen Menschen ein Label aufzudriicken, das ihrer Identitéat
und Alltagswirklichkeit nicht gerecht wird - mehr noch, es droht
subkutan die Gefahr der Stigmatisierung durch Sprache.
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den ebenso gepflegt werden wie von distanzierten
Deutschen mit ausgepragter oder latenter Xenophobie,
werden der pluralen Wirklichkeit unserer Gesellschaft
nicht gerecht. Es lohnt, sich die Lebenswelten von
Menschen mit Migrationshintergrund einmal genauer
anzuschauen - und zwar nicht reflexhaft mit der Defizit-
frage nach dem Grad der Integration (hier kdnnten wir
mit dem gleichen Recht fragen, wie viele Deutsche
integriert sind).

In der qualitativen Untersuchung des SINUS-Instituts
aus dem Jahr 2007 ging es darum, wirklich zu "verste-
hen" - und der zentrale Befund ist, dass es in der Grup-
pe der Menschen mit Migrationshintergrund eine be-
merkenswerte Vielfalt gibt. So kommt es kunftig darauf
an, diese Menschen nicht mehr nur als "besondere"
Gruppe in unserer Gesellschaft zu betrachten, sondern
vor allem als Teil dieser Gesellschaft. Dabei ist bereits
die Grundgesamt der Menschen mit Migrationshin-
tergrund nicht einfach, sondern komplex. Das statisti-
sche Bundesamt definiert wie folgt:?

% Nicht dazu gehéren Menschen, die sich als Touristinnen,
Geschéftsreisende o. &. nur kurzfristig in Deutschland aufhal-
ten (keinen Wohnsitz haben), oder nur voriibergehend zu
Ausbildungszwecken bzw. zum Studium nach Deutschland
gekommen sind.
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Menschen mit Migrationshintergrund:
Definition™*
B Auslander

— Zugewanderte Auslander; 1. Generation: ca. 36%
. 47%
— In Deutschland geborene Auslander; 2./3. Generation: ca. 11% °

B Deutsche mit Migrationshintergrund:

— Seit 1950 zugewanderte Deutsche
Spataussiedler: ca. 12% 32%
Eingeblrgerte zugewanderte Auslander: ca. 20%

— Personen mit mindestens einem zugewanderten Elternteil oder

Elternteil mit auslandischer Staatsangehorigkeit
Eingeblrgerte, nicht zugewanderte Auslander
Kinder zugewanderter Spataussiedler

Kinder zugewanderter oder in Deutschland geborener

eingeburgerter auslandischer Eltern r 21%

Kinder auslandischer Eltern, die bei der Geburt zuséatzlich
die deutsche Staatsangehdrigkeit erhalten haben (jus soli)

Kinder mit einseitigem Migrationshintergrund: nur ein Elternteil
ist Migrant oder in Deutschland geborener Eingebirgerter/Auslander

* Definition: Statistisches Bundesamt 2006; Verteilung: Mikrozensus 2005

Der langfristige Wertewandel in Deutschland und die - fur
unser Erkenntnisinteresse - bis in die 1950er Jahre zuriick-
reichenden Migrationsgeschichten in den Dekaden der
Nachkriegsgeschichte (damit verbunden z.T. sehr ver-
schiedene Ursachen und Motive) haben natirlich die kultu-
relle ldentitéat der Menschen gepragt, die gemeinhin als

Migrantinnen bezeichnet werden. Die folgende Grafik
illustriert in einem groben Uberblick die verschiedenen
Grundorientierungen, die aktuell die Lebenswelten von
Menschen mit Migrationshintergrund préagen.

Pluralitat von Grundorientierungen
von Menschen mit Migrationshintergrund in Deutschland

B Traditionelle Werte B Selbstverstandnis als B Soziale und kultu- B Individualisierung | ® Aufhebung kultu-

(dauerhafter) "Gast" —
auf niedrigem Integra-
tionsniveau

® Traditionelle Pflicht- ™
und Akzeptanzwerte,
Sparsamkeit, Beschei-
denheit

B Materielle Sicherheit,
bescheidener Wohl-
stand als Lebensziel

und religiéser
Dogmatismus
(oft: islamisch)

B Patriarchalisches
Weltbild, tber-
kommene Familien-
werte und Zwangs-
normen

B Rigide-konventiona-
listischer Lebensstil,

strenge Moral Festhalten an den Tradi-

tionen und Gebrauchen
des Herkunftslandes,
aber Respektieren der
deutschen Mehrheits-
kultur

B Kulturelle Enklave,
keine Integrations-
bereitschaft

parallelkultur Arbeitsmigranten-

relle Entwurzelung,
materialistische
Ersatzwerte

Streben nach Besitz
und Status, Konsum
und Genuss

Bemihen um

soziale Akzeptanz
und Anpassung,
Aufstiegsorientierung

Teilhabekultur

der Uberzeugun-
gen und Lebens-
stile, Selbstver-
wirklichung als
zentraler Wert

B Kritische Ausein-
andersetzung mit
der Herkunfts-
kultur

B Streben nach

Emanzipation

B Bi-kulturelle
Orientierung

Integrationskultur

reller Identitaten
und Gruppen-
Zugehorigkeiten

B Unsicherheit als
Grunderfahrung,
Sinnsuche

B Postmodernes
Werte- Patchwork,
Flexibilitat und
Mobilitat

B Multikulturelle
Identifikation,
Subkultur-Bildung

Multikultur

kultur
Al All Bl Bll C
Archaische Ethnische Konsum-Materialismus Individualisierung Multi-Optionalitat
Tradition Tradition

:
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
:
1
' Aufklarung und
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1

Tradition

Modernisierung Neuidentifikation

Vor diesem Hintergrund lassen sich Migrantinnen nicht
langer als eine homogene Gruppe begreifen. Ebenso
wenig ist eine Unterscheidung nach ethnischer Zugeho-
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rigkeit ausreichen. Vielmehr gibt es innerhalb einer
Ethnie (z.B. Turkinnen) alle jene Grundorientierungen.
Damit zeigt sich: Die Herkunftskultur pragt die Identitéat
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malRgeblich, aber sie determiniert nicht die Milieuzuge-
horigkeit der Menschen mit Migrationshintergrund in
Deutschland! Ethnische Zugehdrigkeit, Religion und
Migrationshintergrund sind wichtige Faktoren der Le-
benswelt und es gibt Migranten-Milieus mit ethnischen
Schwerpunkten. Es gibt auch ein Milieu, das von seiner
religiosen Bindung (Islam) gepréagt ist. Uber die unter-
schiedlichen Herkunftskulturen hinweg gibt es oft ge-
meinsame lebensweltliche Muster: (1) Gleiche Her-
kunftskultur findet sich in verschiedenen Migranten-
Milieus. (2) Im gleichen Milieu finden sich Menschen
verschiedener Herkunftskulturen. Daraus ergeben sich
fur die Wahrnehmung von Migrantinnen zwei Maximen:
e Man kann nicht von der Herkunftskultur auf das
Milieu schlieRBen.

e Man kann auch nicht vom Milieu auf die Herkunfts-
kultur schliel3en.

Die Grenzen zwischen den Milieus sind flieRend; Le-
benswelten sind nicht so (scheinbar) exakt eingrenzbar
wie soziale Schichten. Wir nennen das die Unschérfere-
lation der Alltagswirklichkeit. Ein grundlegender Be-
standteil des Milieu-Konzepts ist, dass es zwischen den
Milieus Beriihrungspunkte und Ubergénge gibt. Diese
Uberlappungspotentiale sowie die Position der Migran-
ten-Milieus in der deutschen Gesellschaft nach sozialer
Lage und Grundorientierung veranschaulicht die fol-
gende Grafik: Je héher ein Milieu in dieser Grafik ange-
siedelt ist, desto gehobener sind Bildung, Einkommen
und Berufsgruppe; je weiter rechts es positioniert ist,
desto moderner ist die Grundorientierung.

Die Migranten-Milieus in Deutschland 2007
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Ziel der beschriebenen Lebensweltstudie zu Migrantin-
nen ist es somit nicht, Migrantinnen in (neue) Schubla-
den zu stecken und zu stigmatisieren, sondern im Ge-
genteil: eine empirisch fundierte Sehhilfe zu geben, um
das Selbstverstéandnis und die Alltagskulturen der Men-
schen mit Migrationshintergrund besser zu verstehen
und allzu beliebten Projektionen, Pauschalierungen und
Prajudizierungen vorzubeugen. Somit ist das Migran-
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ten-Milieumodell eben kein in Blei
(Norm)Bild, sondern ein Instrument zur Schéarfung des
Blicks, zur Identifizierung von Diskriminierung sowie der

Entlarvung bzw. der Relativierung von Stellvertreter-

gegossenes

und Reprasentationsfunktionen, die ein Teil der ethni-
schen Verbande (meist unwidersprochen) fir sich re-
klamieren.
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Kurzcharakteristik der Migranten-Milieus
in Deutschland

Traditionsverwurzelte Migranten-Milieus

B Sinus A3 (Religiés-verwurzeltes Milieu)

B Sinus A23 (Traditionelles Gastarbeiter-
milieu)

» Archaisches, bauerlich gepragtes Milieu,

verhaftet in den sozialen und religiésen
Traditionen der Herkunftsregion

» Traditionelles Blue Collar-Milieu der

Arbeitsmigranten, das den Traum einer
Ruckkehr in die Heimat aufgegeben hat

Migranten-Milieus im Prozess der Modernisierung

B Sinus B2 (Statusorientiertes Milieu)

Sinus B3 (Entwurzeltes Milieu)

B Sinus B12 (Intellektuell-
kosmopolitisches Milieu)

B Sinus B23 (Adaptives Integrations-
milieu)

Postmoderne Migranten-Milieus

B Sinus BC2 (Multikulturelles
Performermilieu)

B Sinus BC3 (Hedonistisch-
subkulturelles Milieu)

» Klassisch aufstiegsorientiertes Milieu, das
— aus kleinen Verhéltnissen kommend —
fur sich und seine Kinder etwas Besseres
erreichen will

v

Sozial und kulturell entwurzeltes (trauma-
tisiertes) Fluchtlingsmilieu — stark materia-
listisch gepragt und ohne Integrations-
perspektive

v

Aufgeklartes, nach Selbstverwirklichung
strebendes Bildungsmilieu mit einer welt-
offen-toleranten Grundhaltung und viel-
faltigen intellektuellen Interessen

» Die pragmatische moderne Mitte der
Migrantenpopulation, die nach sozialer
Integration und einem harmonischen Leben
in gesicherten Verhéltnissen strebt

» Junges, flexibles und leistungsorientiertes

Milieu mit bi- bzw. multikulturellem Selbst-
bewuRtsein, das nach Autonomie, beruf-
lichem Erfolg und intensivem Leben strebt

» Die unangepasste zweite Generation mit

defizitarer ldentitat und Perspektive, die
Spal haben will und sich den Erwartungen
der Mehrheitsgesellschaft verweigert

Dr. Carsten Wippermann ist Senior Research & Consulting und leitet die Abteilung Social & Institutions bei Sinus Soci-
ovision. Sein Arbeitsschwerpunkt liegt in der Grundlagenforschung zum soziokulturellen Wandel.
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Il Religitse Vielfalt konkret

Wie sieht die durch Zuwanderung gewachsene religidse
Vielfalt in Deutschland konkret aus? Um diese Frage zu
beantworten reicht nicht nur ein Blick "von Auf3en" auf
die religidssen Gemeinschaften - zumal dieser Blick nicht
selten mit Tendenzen der Problematisierung oder Exo-
tisierung des Untersuchungsgegenstands einhergeht.
Anstatt dessen gilt es, Menschen unterschiedlicher
Herkunft und Glaubensrichtungen zu Wort kommen zu
lassen: Sie beleuchten die Rolle und das Selbstver-
sténdnis ihrer religidser Gemeinschaft aber auch ihr
eigenes religidses Verstandnis im Verhéltnis zur Mehr-
heitsgesellschaft und zu anderen Religionen. Wir stell-
ten ihnen Fragen zu ihrem Glauben, den Schwierigkei-
ten bzw. den neuen Freiheiten, die es mit der Religi-
onsausiibung in der neuen Umgebung gibt, und zu den
Hoffnungen und Zielen, die sie haben.

e Die alevitische Griinen-Politikerin Mirvet Oztiirk
gibt Einblicke ins religidse und kulturelle Leben der
Alevitinnen in Deutschland.

o Die kleine aber alte Religionsgemeinschaft der Jesi-
den hat in Deutschland eine neue Heimat gefunden.
Nora Kizilhan ist Jesidin und stellt diese Gemein-
schaft vor.
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Teil 1l drucken

In Kiirze wird in Berlin mit dem Bau von zwei Hindu-
Tempeln begonnen werden. Sinniah Sivagnana-
suntharam zeichnet den Weg von der Ankunft der
ersten Hindus in Deutschland bis hin zu deren 6ffent-
lichen Etablierung nach.

Auch das Christentum verandert sich durch Zuwan-
derung. Die pfingstkirchliche International Christian
Revival Church von Pastor Kingsley Arthur ist da
nur ein Beispiel unter vielen.

Seit den 1990er Jahren sind aus der ehemaligen
Sowijetunion sogenannte jidische Kontingentfliicht-
Stella
Shcherbatova beleuchtet die Grinde fir diese Zu-
wanderung und berichtet, wie die Kontingentflicht-
linge das judische Gemeindeleben in Deutschland

linge nach Deutschland eingewandert.

verandert haben.
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Interview mit Mirvet Oztiurk

Auf jeden Fall eine eigensténdige Kultur: Alevitinnen in Deutschland

Was verstehen Alevitinnen unter Alevitentum: eine
eigenstandige Kultur, eine muslimische Glaubensrich-
tung oder eine eigenstandige Religionsgemeinschaft?
Oztirk: Diese Frage ist nicht so einfach zu beantwor-
ten, weil das Selbstverstandnis der Alevitinnen sehr
unterschiedlich ist. Es gibt Alevitinnen, die wirden sich
als eine Glaubensrichtung im Islam definieren und
andere wiederum, die im Alevitentum eine eigene Reli-
gionsgemeinschaft sehen. Eine eigensténdige Kultur ist
es auf jeden Fall. Der Selbstfindungsprozess und die
Transformation des Alevitentum in Deutschland bleibt
eine spannende Debatte der nachsten Jahre.

Wann und aus welchen Griinden sind Alevitinnen nach
Deutschland zugewandert?

Ozturk: Es gab verschiedene Migrationswellen nach
Deutschland: Die meisten Alevitinnen sind im Zuge der
Arbeitsmigration in den 1960er und 1970er Jahren nach
Deutschland gekommen und haben hier als Arbeiterin-
nen ihren Lebensunterhalt bestritten. Viele Studentin-
nen und politisch aktive Alevitinnen sind im Zuge des
turkischen Militarputschs 1980 und danach als politi-
sche Fluchtlinge nach Deutschland gelangt. Die letzte
Migrationswelle hat in den 1990er Jahren stattgefun-
den, als im Zuge der militdrischen Auseinandersetzung
mit der PKK zahlreiche Dorfer in der Osttlrkei entleert
wurden bzw. das Leben dort nicht mehr moglich war.
Viele diese Menschen leben und arbeiten heute in
Deutschland in verschiedenen Sektoren - sie sind Aka-
demikerinnen, Arbeiterlnnen, Unternehmerinnen u.a.

Haben sich die Strukturen und religiosen Riten der
Alevitinnen durch die Migration nach Deutschland ver-
andert? In welche Richtung?

Oztirk: Sie haben sich auf jeden Fall verandert. Die
Alevitinnen haben bereits durch die Binnenmigration
innerhalb der Turkei aus den Doérfern weg in die Grof3-
stédte in den 1950er und 1960er Jahren ihre Strukturen
verandern missen. Da die soziale Komponente sehr
stark mit denen der religidsen Aufgaben einhergeht, hat
sich die Auflésung der Dorfgemeinschaft markant auf
die Praktizierung der religidsen Riten ausgewirkt. Sie ist
faktisch in der GroRRstadt weggefallen. Hinzu kam das
Geheimhalten der Zugehdérigkeit zum Alevitentum aus
Angst vor Diskriminierung, so dass eine Neuorganisati-
on der Gemeinden innerhalb den Grofistadten der
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Tirkei nicht moéglich war. Dieser Zustand herrschte bis
in die 1980er Jahre. Zu Beginn der 90er Jahre hinge-
gen erlebte das Alevitentum eine Revitalisierung und
Offnung nach AuRen. In diesem Zuge hat sich in
Deutschland auch die Alevitische Gemeinde gegriindet
und neu organisiert. Die Glaubensgemeinden mussten
aber hier neu gegriindet werden und das alte Wissen
um die religidsen Riten neu entdeckt werden. So haben
sich z.B. die Geistlichen neu organisiert und die Ge-
meindearbeit in Deutschland den hiesigen Umstanden
anpassend aufgenommen.

Wie sind die Alevitinnen in Deutschland organisiert?
Gibt es eine Unterscheidung zwischen politischer Inte-
ressenvertretung und religioser Gemeinde?

Oztirk: Der Dachverband der Alevitischen Gemeinde
Deutschland sitzt in KéIn. Darliber hinaus gibt es Lan-
desverbénde und Kulturzentren in verschiedenen Stad-
ten Deutschlands. Die Gemeinden haben sich in
Deutschland von den historischen Strukturen losgelést
organisiert, d.h. wahrend historische Gemeinden mit
bestimmten Bezeichnungen und bestimmter Zugehdrig-
keit zu bestimmten Gelehrten die Regel der Dorfstruktur
war, gibt es diese in Deutschland in dieser Form nicht
mehr. Jede Alevitin und jeder Alevit weil3, zu welcher
Gemeinde und welchem Gelehrten, dem sogenannten
Dede, sie oder er historisch angehort - aber in Deutsch-
land ist man in den Kulturzentren organisiert. Diese
Kulturzentren sind gleichzeitig auch Gemeindezentrum
- also Orte, wo sowohl die alevitischen Tanze, Gesan-
ge, Folklore vermittelt werden, aber auch die religiosen
Riten abgehalten werden. Damit hat sich die politische
und religidse Interessensvertretung vermischt. In der
Regel ist aber der Vorsitzende des Kulturzentrums kein
religidser Gelehrter, sondern eine ehrenamtlich aktive
Person, die von den Gemeindemitgliedern gewahlt wird.
Die Kulturzentren sind als Vereine organisiert, die einen
Vorstand und eine Satzung haben. Fir die Durchfiih-
rung des zentralen Cem-Zeremonielles reisen z.B. die
Geistlichen aus den umgehenden Gemeinden an und
leiten die Zeremonie fur diesen einen Tag.

Welche Rolle spielt das Cem-Ritual fir Alevitinnen in

Deutschland? Ist es fur die alevitische Gemeinde wich-
tiger als in der Turkei?
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Oztiirk: Da die Aleviten sowohl in der Tirkei als auch in
Deutschland damit zu kampfen haben, ihre Identitat
nicht zu verlieren, ist das Cem-Ritual fur viele das Bin-
deglied, durch das die Gemeinde zusammengehalten
wird, und daher sehr wichtig. Das Cem-Ritual ist gewis-
sermaflen der alevitische Gottesdienst, zu dem die Ge-
meinde zusammenkommt. Es wird gebetet, getanzt, ge-
sungen und rezitiert. Jene Alevitinnen, die einen Bezug
zu religiésen Riten haben wollen und daraus ihre alevi-
tische ldentitat schopfen, erachten das Cem-Ritual fur
absolut wichtig. Jene Alevitinnen, die sich eher kul-turell
definieren, schopfen ihre alevitische Identitat aus der
Folklore, der Musik und den Téanzen. Es ist eine sehr
vielféltige Kultur und daher eine vielseitige Gemeinde.

Wie sieht das religiose Leben dariber hinaus aus?
Welche religiose Alltagsriten und Feste gibt es? Und
sind sie alle ohne Einschrankungen in Deutschland
durchfuhrbar?

Ozturk: Fur die Alevitinnen ist das Opferfest eines der
wichtigsten Feste. Sie fasten in der Regel nicht zum
Ramadan, sondern sie fasten 12 Tage zum 10. Muhar-
ram [d.i. der erste Monat des muslimischen Kalenders]
und Gedenken an die Ermordung der Prophetenfamilie
in Kerbala. Wahrend der Fastenzeit wird um die Pro-
phetenfamilie getrauert und trotz Fastenbrechens keine
Uppige Mahlzeit eingenommen. Wahrend dieser Fas-
tenzeit und nach dem Fastenbrechen ist das Trinken
von Wasser untersagt, es werden keine Eier- und
Fleischspeisen konsumiert. Die Manner rasieren sich in
dieser Zeit nicht, die Spiegel in den Wohnungen werden
mit schwarzen Tlchern zugehéngt. Dies ist die streng-
traditionelle Weise des Fastens, die teilweise aber in
Deutschland nicht allen bekannt ist. Sie praktizieren
auch die Beschneidung der ménnlichen Kinder.

Hochzeiten werden in Deutschland ebenfalls anders
gefeiert als es in den anatolischen Ddérfern Ublich war;
in der Regel mit weiRem Brautkleid und einem grofRen
Fest wo alle Verwandten, Freunde und Bekannte einge-
laden werden. Wahrend der Hochzeit wird das Braut-
paar in der Regel mit Geld und Gold beschenkt, was als
Starthilfe fir das Paar gedacht ist. Traditionell wird die
Braut vom Brautigam aus dem Hause der Eltern abge-
holt. Der jungste Bruder bindet der Braut ein rotes Band
um die Hifte und gibt sie dem Brautigam frei. Es ist
Brauch, dass dem Brautigam der Weg versperrt oder
die Braut entfihrt bzw. versteckt wird. Der Brautigam
muss dann tief in die Tasche greifen damit er seine
Braut wiederbekommt. In der Regel wird die Mutter der
Braut aus Respekt ebenfalls reichlich beschenkt. All
diese Riten werden auch in Deutschland ausgefihrt.
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Im Sterbefall gibt es aber Probleme, da die Alevitinnen
gemischt geschlechtlich den Toten-Ritus abhalten und
die Leichenwaschung selbst vornehmen. Es gibt in
Deutschland nicht ausreichend Cem-H&auser, also alevi-
tische Gemeindehauser, in denen die Leichenwa-
schung vorgenommen werden kann. In der Regel wer-
den die Toten in die Tirkei Uberfiihrt und dort begra-
ben.

Beziehen sich Alevitinnen auf religiose Texte? Welchen
Stellenwert haben sie fiur die Religionsausibung? In
welcher Sprache sind diese Texte verfasst?

Oztiirk: Die religiosen Riten und religiésen Hymnen der
Alevitinnen sind grof3tenteils mindlich tradiert. Daher
hat im alevitischen Ritus der religiose Text keine sehr
hohe Bedeutung. Der religiése Ritus der Alevitinnen ist
wie bereits erwahnt, das Cem-Ritus: Die Hauptbestand-
teile des Cem-Zeremoniells sind die Ténze, die Semah
genannt werden und die religidsen Hymnen, die Nefes
oder Beyit genannt werden. Diese werden begleitet von
dem traditionellen Instrument Saz. Wéahrend des Ritus
wird nicht aus religids-liturgischen Texten vorgelesen,
sondern die alten Hymnen mindlich tradiert. Daher
spielen Texte wahrend der Religionsausiibung keine
besondere Rolle. Es gibt aber auch religiése Texte, die
in Tarkisch bzw. Osmanisch verfasst sind. In ihnen
werden die Philosophie des Alevitentum oder histori-
sche Mythen Uber die Prophetenfamilie, insbesondere
tiber den Prophetenenkel Hiseyin, aufgefiihrt.

Welche Beziehung haben die Alevitinnen zu anderen
Religionsgemeinschaften? Wie sieht ihr Verhaltnis zu
den sunnitischen Muslimen in Deutschland?

Oztirk: Das Verhiltnis zu anderen Religionsgemein-
schaften ist sehr offen. In der Regel sind Alevitinnen
auch offen zu sunnitischen Muslimen und mdchten
gerne mit den Vorurteilen, die es im tirkisch-
sunnitischen Islam gegeniiber den Alevitinnen gibt,
aufraumen. Doch diese generelle Offenheit kann sich je
nach Erfahrung des Einzelnen andern. Auf der instituti-
onellen Ebene ist der Austausch allerdings noch sehr
gering. Wichtig ist, dass man in Deutschland im Rah-
men des interreligidsen Dialogs auch stéarker den inner-
religidsen Dialog forciert.

Aber viele Vorurteile, die zwischen den einzelnen Reli-
gionsgruppen herrschen, gibt es auch im Nahen Osten
und der Turkei - den Herkunftsregionen der Alevitinnen.
Im schiitisch-sunnitischen Konflikt im Irak sehen wir
z.B., dass es da durchaus groRe historische Differen-
zen gibt und diese heute in den Kulturen immer noch in
Form von Vorurteilen prasent sind. Dies gilt auch fur
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Aleviten und Sunniten und Uber das Alevitentum. Hier
bedingen sich manche Vorurteile gegenseitig, wo es
keinen Sinn macht zu fragen, wo die Quelle liegt. In
einer offenen und modernen Gesellschaft dirfen Be-
gegnungen nicht gescheut werden - auch eben jene
zwischen Aleviten und Sunniten nicht. Die Begegnung
auf gleicher Augenhdéhe ist auch hier wichtig. Es gibt
z.B. viele sunnitisch-alevitische Ehen in Deutschland,
die ein offeneres Miteinander erméglichen.

Seit wenigen Jahren wird an Berliner Grundschulen
alevitischer Religionsunterricht angeboten. Dem voraus
ging die Anerkennung des Kulturzentrums Anatolischer
Aleviten durch den Berliner Senat als Religionsgemein-
schaft. Gibt es Uber dieses foderale Beispiel hinaus
Bestrebungen von Seiten der alevitischen Gemeinde in
Deutschland als 6ffentliche Kdrperschaft anerkannt zu
werden?

Ozturk: Die alevitische Gemeinde verfolgt das Ziel,
dass in der gesamten Bundesrepublik alevitischer Reli-
gionsunterricht in den Schulen vermittelt wird. Zurzeit
arbeitet die Alevitische Gemeinde Deutschland gemein-
sam mit funf Bundeslandern (Nordrhein-Westfalen,
Baden-Wiurttemberg, Bayern, Hessen und Niedersach-
sen) an einem Pilotprojekt zum Thema “alevitischer
Religionsunterricht", mit dem Ziel, an den Schulen ale-
vitischen Religionsunterricht anbieten zu kénnen. Die
Anerkennung als offentliche Korperschaft ist ebenfalls
ein Ziel, das parallel dazu forciert und langfristig beab-
sichtigt wird.

Der Generalsekretér der Alevitischen Gemeinde in
Deutschland (AABF) ist Mitglied der Islamkonferenz.
Sie sind seit April 2008 Abgeordnete der Griinen im
hessischen Landtag. Doch wie sieht abgesehen davon
die zivilgesellschaftliche Partizipation und o&ffentlicher
Prasenz von Alevitinnen aus? Sind die Alevitinnen
angemessen vertreten?

Oztirk: In der alevitischen Gemeinde findet zurzeit ein
Generationenwechsel statt. Bisher waren wir nicht in
der deutschen Offentlichkeit prasent. Das liegt teilweise
an der unzureichenden Offentlichkeitsarbeit der Ge-
meinden, teilweise aber auch am mangelnden Interesse
der Offentlichkeit. Dies &ndert sich immer mehr - auch
weil die jingere Generation sich in Deutschland besser
auskennt als in der Tirkei oder zumindest in beiden
Offentlichkeiten zu Recht kommt. Daher werden sich
die Arbeit und der Anspruch andern, die Forderungen
nach angemessener Prasenz auch steigen. Es ist eine
Entwicklung an der alle aktiv teilhaben sollten, weil alle
davon gleichermafen profitieren werden.

DOSSIER Ethnic Monitoring

Wie stellen Sie sich die Zukunft alevitischen Lebens in
Deutschland vor?

Oztiirk: Die Alevitinnen betrachten sich als einen festen
Bestandteil der deutschen Gesellschaft. Viele sind
deutsche Staatsburgerinnen und fiihlen sich hier wohl.
Es gibt viele bi-kulturelle Ehen in denen die Kinder in
beiden Kulturen erzogen werden. In der Zukunft méch-
ten die Alevitinnen gerne, dass in den Schulen die
alevitische Kindern das Alevitentum vermittelt bekom-
men. Ansonsten wird der Verlust der Kultur und der
religidsen Riten befurchtet. Die politische Partizipation
betrachten Alevitinnen als einen wichtigen Schritt in der
Integration und wollen weiterhin an der Entwicklung der
Gesellschaft mitwirken.

Die Fragen stellte UIf Plessentin.

Mirvet Ozturk ist Islamwissenschaftlerin, Vorsitzende
des Bundes der Alevitischen Frauen sowie Mitglied der
Muslimischen Akademie in Deutschland. Seit April 2008
ist sie Griinen-Abgeordnete im Hessischen Landtag.
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Interview mit Nora Kizilhan

Jesiden in Deutschland — Neue Freiheiten fir alte Brauche

Der jesidische Glauben kennt nur einen allméchtigen
Gott, der auch die Welt erschuf. Er hat den Menschen
die Sinne und den Verstand gegeben, so dass sie sich
fir den richtigen Weg im Leben entscheiden kdénnen.
Jeder Mensch ist somit fur seine Taten selbst verant-
wortlich. Wie auch in anderen Religionen glauben die
Jesiden daran, dass das Leben nach dem Tod nicht
endet. Vielmehr erreicht es nach einer Seelenwande-
rung einen neuen Zustand, der abhéngig von den zu
Lebzeit begangenen Taten ist.

In diesem Zusammenhang spielen die sogenannten
Jenseitsgeschwister (eine Jenseitsschwester, chucha
achrete, oder ein Jenseitsbruder, biraye achrete) eine
wichtige Rolle. Schon zu Lebzeiten wird die Jenseits-
schwester bzw. der Jenseitsbruder ausgesucht. Diese
Wahlgeschwister Ubernehmen am Tag des jingsten
Gerichts und im Jenseits gegenseitig die moralische
Mitverantwortung fir ihre Taten, und in der Totenzere-
monie "begleiten" sie den Verstorbenen/die Verstorbe-
ne auf dem Weg zu einer neuen Bestimmung. Nach
den jesidischen Vorstellungen bestand die Verbindung
der Jenseitsgeschwister bereits im vorherigen Leben
und wird im kiinftigen Leben weiter bestehen.

Fur Jesiden existiert aber keine Holle und kein Teufel -
die Existenz eines allmachtigen Wesens neben Gott ist
fur die Jesiden grundsatzlich tabu. Die Negierung des
Bdsen im Jesidentum kann man als eigenstandigen,
altiranischen Glaubenssatz ansehen. Eine zentrale
Rolle in den jesidischen Glaubensvorstellungen spielt
dagegen der Taus-i Melek, der sogenannte "Engel
Pfau", der als Oberhaupt der sieben Engel eine Art
Stellvertreterfunktion Gottes innehat. Er wird als Pfau
dargestellt und dient Gott als Wachter der Welt und als
Mittler zu den Menschen: Er ist der Ansprechpartner
der Jesiden. Die in Berlin lebende Jesidin Nora Kizilhan
beantwortet unsere Fragen.

Jesiden bilden eine kleine eigenstandige Religionsge-
meinschaft, die in der deutschen Offentlichkeit weitens-
gehend unbekannt ist.

Kizilhan: In der Tat ist Gber die Jesiden in der heutigen
deutschen Offentlichkeit wenig bekannt. Aber bereits
Karl May hat in seinem Buch "Durchs wilde Kurdistan"
die Geschichte der Jesiden und einige ihrer Gewohn-
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heiten beschrieben. In der wissenschaftlichen Literatur
haben sich sogar schon seit dem 18. Jahrhundert eini-
ge deutsche Forscher mit der Religionsgemeinschaft
der Jesiden in Kurdistan beschéftigt. Sie wurden da-
mals z.B. als ein "in klaglichen sittlichen Verhaltnissen
lebender Stamm" beschrieben - eine nicht sehr freund-
liche Beschreibung. Die Jesiden gehéren zu einer klei-
nen, sich nicht ethnisch oder sprachlich, sondern religi-
0s bestimmenden Gemeinschaft der Kurden, die als
Bauern und Viehzichter verstreut auf dem Gebiet der
heutigen Lander Turkei, Syrien, Irak, Iran und in sudli-
chen Teilen der ehemaligen Sowjetunion leben. Wir
verstehen uns selbst als Angehorige der altesten Reli-
gion der Welt. Weltweit gibt es ca. 800 000 Jesiden.
Mehrheitlich leben die Jesiden im heutigen Nordirak, wo
auch ihr Heiligtum Lalish, etwa 30 Kilometer von der
kurdischen Stadt Duhok entfernt liegt. In der Tirkei
leben aufgrund von Verfolgungen und Diskriminierung
nur noch einige hundert Jesiden. Die Ubrigen sind in
ganz Europa, in den USA, Kanada und Australien ver-
streut. In Deutschland leben rund 40 000 Jesiden.

Wenn wir uns die Geschichte der Jesiden ansehen,
stoBen wir immer wieder auf Verfolgung und Diskrimi-
nierung. Wo liegen die Ursachen hierfir?

Kizilhan: Wéahrend die Mehrheit der Kurden zum Islam
bekehrt wurde, blieben die Jesiden eigenstandig. Das
brachte Benachteiligung, Diskriminierung, Ausgrenzung
und Unterdriickung mit sich: Sowohl in der Tirkei als
auch im Irak wurden die Jesiden auf Grund ihrer ethni-
schen als auch religiésen Zugehdorigkeit durch staatli-
che Institutionen, aber auch durch muslimische Kurden
verfolgt und unterdriickt - teilweise bis heute. Aus die-
sem Grund waren sie auch gezwungen, vor allem in
den 1980ern ihre Heimat zu verlassen.

Kizilhan: Einer der blutigsten Kriege gegen die Jesiden
wurde um 1671 von einem osmanischen Mufti durchge-
fuhrt. Nach seiner Uberzeugung waren die Jesiden
"Anhénger des Bosen", da sie an den Engel Pfau
(Taus-i Melek) glaubten. Dieses klingt noch heute nach,
wenn von den Jesiden ungerechtfertigter Weise als
"Teufelsanbetern" gesprochen wird. Von dem Mulfti
wurden nur solche Gruppen anerkannt, die einer Buch-
religion angehérten, wie z.B. Christen und Juden. Alle
anderen Gruppen waren in seinen Augen unglaubig
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und damit vogelfrei. Immer wieder kam es unter osma-
nischer Herrschaft zu solchen Kriegen gegen die Jesi-
den. Die gefangenen Frauen und Kinder wurden auf
den verschiedenen Sklavenmaérkten im ganzen osmani-
schen Reich verkauft. Doch trotz der gegen sie gerich-
teten Graueltaten hielten die Jesiden ihre Kultur, ihre
religidse Tradition und ihre Sprache am Leben. - Aber
die osmanische Regierung war nicht immer unbedingt
daran interessiert, gegen Jesiden vorzugehen. Im Ge-
genteil: Besonders im 16. Jahrhundert wurden viele
jesidische Fursten vom osmanischen Reich als regiona-
le Herrscher eingesetzt. Im Jahre 1872 brachte das
osmanische Reich eine Verfugung heraus, der zufolge
die Jesiden nicht gezwungen werden sollten, zur Armee
zu gehen. Die Geschichte der Jesiden im osmanischen
Reich ist also eine recht wechselvolle Geschichte -
allerdings mit viel Blutvergief3en. Heute sind Jesiden
vor allem im Irak durch radikale islamistische Gruppen
geféhrdet. Die Argumente gegen sie sind die gleichen
wie zu Zeiten des Mulftis.

Beziehen sich Jesiden auf religibse Texte? Und wenn
ja: welchen Stellenwert haben sie fir die Religionsaus-
Gibung? In welcher Sprache sind diese Texte verfasst?
Kizilhan: Als Folge einer Jahrtausende wahrenden
Verfolgung und der Eroberung ihrer Gebiete durch das
Osmanische Reich haben die Jesiden praktisch keine
schriftlichen Uberlieferungen. Doch wurden iiber Jahr-
tausende miindliche Gebete und Psalmen (berliefert,
die zum grof3ten Teil erhalten geblieben sind.

Neben den mindlichen Uberlieferungen entdeckten
Ende des 19. und Anfang des 20. Jahrhunderts ver-
schiedene Orientalisten und Forscher auf kurdisch oder
arabisch verfasste Handschriften, die als Urversion der
heiligen Blcher der Jesiden bezeichnet werden. Kitab
al -Djilwa, das Buch der Offenbarung und das Mashafa
Resh, das schwarze Buch. Von diesen beiden heiligen
Biichern gibt es leider nur Kopien. Ihre Bedeutung fir
die Jesiden ist aber umstritten.

Kann man zum Jesidentum konvertieren oder wird man
als Jeside geboren?

Kizilhan: Eigentlich kann man nur als Jeside geboren
werden. Die enge Verbindung von Kultur, Tradition,
Religion und kurdischer Volkszugehorigkeit zeichnet
das Jesidentum im Besonderen aus. Das heil3t auf der
anderen Seite, dass die Jesiden nicht missionieren oder
bekehren koénnen. Konversionen und Ubertritte zum
Jesidentum gibt es in der Regel nicht. Aber es gibt
Ausnahmen, die nur vom heiligen Rat der Jesiden be-
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stimmt werden konnen, der im Nord-lrak seinen Sitz
hat.

Wie ist die jesidische Religion organisiert?

Kizilhan: Im 12. Jahrhundert n. Chr. trat Sheikh Adis in
die Gemeinschaft der Jesiden ein und etablierte ein
Kastensystem, das die gesamte Gesellschaftsstruktur
bis heute neu definierte. Auf der einen Seite waren die
Sheikhs (als Lehrer), auf der anderen die Murids (das
Volk). Diese Struktur ist auch bei den muslimischen
Sufis zu finden. Die bereits existierende Gruppe der
Priester (der Pirs) verlor durch diese Umstrukturierung
ihre Aufgabe als religiose Hauptunterweiser. Sie waren
jedoch so stark in der jesidischen Gesellschaft veran-
kert, dass sie mit der Zeit eine den Sheiks untergeord-
nete Rolle bezogen, so dass die Stamme der Jesiden
unter den Sheikhs und Pirs aufgeteilt wurden.

Es ist strikt verboten, dass Murids, Sheikhs oder Pirs
Uber ihre Kastengrenzen hinweg heiraten. Mitglied einer
Kaste kann man nur durch Geburt werden. Ein Kasten-
wechsel ist nicht méglich. Jeder ist sich seines sozialen
Status' bewusst und hat keine Mdglichkeit diesen zu
andern. Das waren aber auch die einzigen Merkmale,
die unser Kastensystem mit dem hinduistischen ge-
meinsam hat. Denn alle Jesiden, unabhangig von ihrer
Kastenzugehdorigkeit, haben die gleichen Rechte und
Pflichten. KeineR ist aufgrund ihrer bzw. seiner Kaste
besser oder schlechter und jedeR kann ihren bzw.
seinen Beruf frei wahlen. Die Frauen sind in allen Fel-
dern gleichberechtigt. Allerdings ist eine Heirat mit
Personen aus anderen Religionsgemeinschaften nach
jesidischen Regeln nicht moglich.

Jeder Jeside hat damit einen ganz bestimmten Platz in
der sozialen Hierarchie und ihre bzw. seine Pflichten
und Aufgaben innerhalb der Gruppe sind genau defi-
niert. Jedes Mitglied der Gemeinschaft ist gegeniber
den Mitgliedern der eigenen Kaste und gegenuber den
religioésen Fuhrern zur Loyalitéat verpflichtet. Jede Per-
son muss einen Pir und einen Sheikh haben.

Welche religidse Riten und Feste gibt es?

Kizilhan: Wie in den meisten Religionen feiern die
Jesiden periodische und nicht-periodische Feiertage.
Zur ersten Gruppe gehdren das Neujahrsfest im April,
an dem auch der Toten gedacht wird, das Belindé-Fest
im Dezember, an dem Brot fir die Armen gebacken
wird, das kurdische Newroz-Fest im Méarz und die Feier-
lichkeiten zu Ehren von Sheikh Adi, dem Begriinder des
Kastensystems. Dieses Fest heil3t Cejna Jemaiyé und
wird im heiligen Tempel von Lalish (Nord-Irak) vom 23.
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bis zum 30. September und vom 18. bis zum 21. Juli
gefeiert. Dort versammeln sich dann alle jesidischen
Religionsfiihrer, aber auch Mitglieder der jesidischen
Gemeinden aus aller Welt. Diese Feierlichkeit ist das
wichtigste Ereignis des ganzen Jahres, und jeder Jesi-
de ist verpflichtet, wenn er/sie die Mdglichkeit hat, min-
destens einmal im Leben diese Feierlichkeit in Lalish zu
begehen.

AuBBerdem gibt es noch Fastenzeiten: Zu Ehren von
Gott fastet man nach dem ersten Freitag im Dezember.
Die Fastenzeit beginnt am Dienstag und dauert drei
Tage, vom Sonnenaufgang bis zum Sonnenuntergang.
Das Fasten im Dezember ist fur jeden Pflicht. Es gibt
aber auch einige Priester und Murids, die im Sommer
oder/und im Winter jeweils 40 Tage fasten.

Zu den nicht-periodischen Feierlichkeiten und Zeremo-
nien gehéren Heirat, Tod, das erste Schneiden der
Haare eines Kindes, die Beschneidung und das Aus-
wahlen eines Bruders/einer Schwester fir das Leben
nach dem Tod. Erst im siebten oder neunten Monat
nach der Geburt eines Jungen ist es erlaubt, seine
Haare zu schneiden. Bei den Madchen werden die
Haare nicht abgeschnitten. Der Sheikh des Kindes
schneidet das Haar von beiden Seiten und nimmt drei
Locken (Bisk); zwei werden den Eltern gegeben und
eine behdlt der Sheikh. Mit der Haarbeschneidung wird
das Kind ein offizielles Mitglied der Religion. GemaR
jesidischem Glauben ist das erstmalige Schneiden der
Haare eines Kindes - die nur von seinem Sheikh ge-
schnitten werden dirfen - eine religiose ldentifikation
mit dem Jesidentum. Durch dieses Ritual soll das Kind
gut und sicher aufwachsen und gegen das Bése ge-
schitzt sein.

Wie sieht das religidse Leben in den jesidischen Ge-
meinden in Deutschland aus?

Kizilhan: Die kulturelle und religidse Vereinsarbeit
beinhaltet u.a. die Bildung von Musik- und Folklore-
gruppen, Religionsunterricht sowie das Vorbereiten und
die Durchfiihren von Feiertagen. Diese Arbeit tragt nach
jahrelangen Unterdriickung und Verfolgung viel zur
Selbstentfaltung bei und erleichtert damit die Integration
der Jesiden in die deutsche Gesellschaft.

Sind alle religidsen Feste und Riten ohne Einschrén-
kungen in Mitteleuropa durchfuhrbar?

Kizilhan: Die Jesiden hatten in ihren Heimatlandern
nicht die Méglichkeit gehabt ohne Einschrankungen ihre
Feste und Riten durchzufiihren. Hier in Deutschland
waren die Jesiden schnell in der Lage, ihr religioses
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Verstandnis entsprechend den westlichen Klassifikati-
onskriterien von Religion und Theologie umzuformen.
Nur die deutschen Behérden hatten Schwierigkeiten
damit, eine Religion, die nicht nach westlichen Normen
klar definiert ist, sondern tber Jahrtausende mindlich
Uberliefert wurde, entsprechend einzuordnen und sie
auch als eine "zeitgendssische" Religion zu betrachten.

Die erste Phase nach der Ankunft in Deutschland war
mit sehr vielen Hirden verbunden. Jesiden hatten zu
dieser Zeit keine Mdglichkeiten, ihre Riten und Brauche
durchzufihren - zum anderen wollten sie auch nicht
auffallen. Mit dem Verlust der kurdischen Heimat wurde
uns aber deutlich, dass wir uns auch religiés und kultu-
rell organisieren missen, um einen Teil unserer Religi-
on zu bewahren. Anfang der 1990er Jahre wurden des-
halb die ersten jesidischen Kulturvereine gegriindet. In
diesen Kulturvereinen findet, soweit es erlaubt ist, das
kulturelle und religiése Leben statt. Die Geistlichen
nehmen ihre Aufgaben wahr, besuchen die Familien
und die religiosen Feiertage werden gemeinsam gefei-
ert. Trauerzeremonien werden in den Kulturvereinen
abgehalten.

Die Rolle der jesidischen Tradition, Musik und Tanze ist
fur die Identitat der Jesiden von groRer Bedeutung. Die
Zusammenarbeit der Kulturvereine mit den deutschen
Institutionen ist sehr bedeuten und ein wichtiger Beitrag
fur die Integration der jesidischen Jugendlichen.

Wie sieht die zivilgesellschaftliche Partizipation und
offentliche Préasenz von Jesiden in Deutschland aus?
Kizilhan: Die Jesiden sind sehr an zivilgesellschaftli-
cher Partizipation interessiert, denn sie wollen langfris-
tig in Deutschland leben. Viele Jesiden vom Vorstand
der Gemeinden sind z.B. auch in 6ffentlichen Gremien
vertreten. Und jesidische Vertreter nehmen an interreli-
gibsen Veranstaltungen teil, wie z.B. der Werkstatt der
Religionen und Weltanschauungen.

Welche Beziehung haben die Jesiden zu anderen Reli-
gionsgemeinschaften?

Kizilhan: Das Jesidentum ist von Grund auf tolerant
gegeniiber anderen Religionen. Allerdings sind Jesiden
distanziert. Das hangt vermutlich mit der Tatsache
zusammen, dass Jesiden gerade aufgrund ihres Glau-
bens in der Geschichte immer wieder Ziel von Verfol-
gung, Diskriminierung und Unterdruckung geworden
sind. Aber auch die Unterstellungen, mit denen Jesiden
lange Zeit leben mussten, belasten das Verhéltnis zu
anderen Religionsgruppen. So gab es erst in den letz-
ten dreiBig Jahren und durch das Leben in der Diaspora
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echten Kontakt zwischen den Jesiden und Aleviten und
dadurch die Mdéglichkeit, historische Missverstandnisse
und Vorurteile zu diskutieren und erste Schritte in Rich-
tung Anndherung zu gehen.

Wie stellen Sie sich die Integration der jesidischen
Religionsgemeinschaft in Deutschland vor?

Kizilhan: Wir Jesiden wollen in Deutschland bleiben,
die Mehrzahl der zweiten und dritten Generation hat
hier einen Beruf erlernt und spricht flieBend die deut-
sche Sprache. Die meisten Jesiden sehen Deutschland
als ihre Heimat an. Vor diesem Hintergrund gibt es
Bestrebungen, als offentliche Koérperschaft anerkannt
zu werden.
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Die Vorbereitungen dazu sind bereits getroffen und die
jesidischen Gemeinden aus ganz Deutschland koope-
rieren hierzu miteinander. Ein erster Schritt ist die Ein-
fuhrung von jesidischen Religionsunterricht in einigen
niedersachsischen Schulen. Weitere Gesprache mit
den Behorden zur Anerkennung der Jesiden finden zur
Zeit statt.

Einfihrungstext von Nora Kizilhan und Ulf Plessentin.
Die Fragen stellte UIf Plessentin.

Nora Kizilhan ist in Celle aufgewachsen und lebt in
Berlin. Sie arbeitet als selbstandige Dolmetscherin und
Ubersetzerin.
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An interview with Sinniah Sivagnanasuntharam
From the cellars on the streets - Hindus in Berlin

How many Hindus are currently living in Berlin and
where are they coming from?

Sivagnanasuntharam: We estimate that about 6000
Hindus are living in Berlin. They derive from a range of
countries: India and Sri Lanka are the most prominent
ones but there are also some coming from Afghanistan.
But one should not forget German converts.

What were the reasons for the migration?
Sivagnanasuntharam: | can only speak for the Tamil-
speaking Hindu community: Most of us came as asy-
lum-seekers from Sri Lanka to Germany in the late
1970s and mid 1980s. As you know, at that point of
time, a brutal civil war stroke Sri Lanka and especially
the Hindu community had to face immense political vio-
lence and utter acts of discrimination. So the reason
why we came here is simple: We were looking for a life
in peace and not being persecuted for being Hindus.

What kind of effects has had the process of migration
on your religious life?

Sivagnanasuntharam: Well, there was no temple or
other particular place that was made for Hindu worship
here in Germany, because Hindus had had simply no
tradition in Central Europe. As other religions, Hinduism
mainly came to Germany by immigrants. And this very
circumstance had a direct effect on our religious life
since we had to develop our own religious infrastructure
here. | only remember that there was a strong spiritual
need among us asylum-seekers in the first time after we
had settled down in Germany.

Even though we had no own temple-buildings at that
point of time, we worshipped our gods. In my opinion
the term "temple" has three meanings: first the outer
world that surrounds us is a temple, second we can find
the temple in our homes and domestic shrines and third
it is our body that | count as the inner temple. However,
in the first years after arrival - especially in the early
1980s - many of us attended churches as places for
worship and to sate our spiritual needs. For Hindus,
churches are equal places of worship. But after this
very beginning here in Berlin, there was a second pha-
se, mainly between 1986 and 1992. In this period we
often celebrated our fests and rites at our homes. This
situation deeply changed when we opened our temple
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rooms in a cellar at Urbanstrasse, Kreuzberg, in 1992.
That was our first own temple here in Berlin.

How is the situation in these days? Are there any
changes?

Sivagnanasuntharam: Yes, we are currently planning
to build a new temple in Berlin Neukélln at Blasch-
koallee. As our present temple, it will be dedicated to
Lord Murugan, who is one of the most popular deities
among Tamil Hindus. Apart from this, there is currently
a large temple under construction. The Sri Ganesha
Hindu Tempel is constructed at Hasenheide, Berlin.
This one will be dedicated to Lord Ganesha, the ele-
phant-headed well-known deity. It will be the second
biggest in Europe, only being topped by the Hindu tem-
ple in Birmingham, England.

Which kind of rituals are you practicing in your temples?
Is it for Hindus only?

Sivagnanasuntharam: No, the temple is a place for all
people. We warmly welcome anyone, who likes to wor-
ship. Our temple is a meeting place of the three worlds
of physical, astral and of light and sound.

Are Hindus in Germany accepted by authorities and the
public?

Sivagnanasuntharam: We are glad that the authorities
and the public widely accept and support our religious
life and our construction plans. | only want to give you
one example: Since the Hindu temple in Hamm (Nordr-
hein-Westfalen) was opened, the yearly procession has
been attended by worshippers and interested public
alike. Perhaps, it has something to do with the fact that
all our rituals have a value for the whole society. Just
imagine the effect of burning herbs for cleaning the
atmosphere as well as the astral inner bodies and the
souls. Another fact is that when we celebrate our festivi-
ties and rituals no alcohol or any kind of meat, fish or
eggs is allowed. We are expected to be strictly vegetar-
ian and do not harm anybody if we have to improve our
quality of life.

How are the Hindus communities in Germany struc-
tured? Is there any umbrella organisation?

Sivagnanasuntharam: In opposite to other religious
groups that came here by migration, Hindus do not
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have any kind of national organisation in Germany yet.
There is no organisation of our council that offers an
amalgamation of the many religious groups which rep-
resent all Hindus. We are mostly organised on a local
level but have contact to other communities on a regu-
lar basis.

That leads to another related question: how is the local
community structured?

Sivagnanasuntharam: The Tamil-speaking community
in Berlin is led by two priests, the servants of god. The
priests mostly come from Brahmin families. As well-
trained and ordained priests, they are able to perform
the rituals. Presently, there are two priests from Tamil-
nadu, India. They are here on a two-year agreement
with a working permit. Besides that, there is an organis-
ing committee which | belong to. We maintain the tem-
ple and organise the gatherings and festivities.

Does your community participate in intercultural or
interreligious meetings?

Sivagnanasuntharam: Yes, our community regularly
takes part in inter-religious meetings on a local base.
These meetings take place in an ecumenical church in
Kreuzberg. Many groups of other religions occasionally
visit our temple.

There are ongoing debates on religious education in
schools. Do you have instructions on Hinduism for
Hindu pupils in German schools?

Sivagnanasuntharam: No, there exists no curriculum
in German schools for Hindu pupils. But if there will be
something like this in future, | suggest that we have to
adapt the traditional Hindu teachings, which originally
were set in the agricultural environment of South Asia,
for our times. That means in other words, that we need
to adjust Hindu beliefs and rites on the technological
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age we are living in. It has to be more rational and well
in accordance to new sciences. I'm quite optimistic that
we get our course.

What is your vision on Hinduism in Germany in the year
2020?

Sivagnanasuntharam: It is always hard to make a
prognosis, but | think Hinduism will become a vital part
of religious pluralism in Germany. There will be Hindus
in Germany in 2020 and after. However, there might be
changes happening: the second and third generation
that follows the first-generation migrants will be more
German-speaking. | truly hope that they will not deny
their roots, but they will be German-speaking, perhaps
even in religious life. But that's alright, because it is not
the language that is important in Hindu belief and rituals
but the practical dimension of religion. | guess we will
find a Hinduism here that is more like that one that can
be found in today's California; a Hinduism that shows
that there is no contradiction between modern age and
religion. But more importantly it shows that Hinduism
definitely is a religion for the 21st century. Many Hindu
ideals, believes and techniques as yoga meditation,
vegetarianism, monogamy and family life are finding a
way through the life of many even in this country. Hin-
duism is a way of life which encourages integration of
minds and souls - and there will be a need for it in the
future as there is one today.

UIf Plessentin interviewed Mr. Sivagnanasuntharam in
April 2008.

Sinniah Sivagnanasuntharam is the former secretary
of the Sri Lankan Hindu community "Berlin Hindu Ma-
hasabai e.V"
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Interview mit Pastor KINGSLEY ARTHUR

Mehr christliche Vielfalt durch Migrantinnen

Durch Zuwanderung ist nicht nur die religidse Land-
schaft insgesamt vielfaltiger geworden, sondern auch
jene Religionen, die, wie das Christentum und das
Judentum, eine bereits lange und reichhaltige Ge-
schichte in Mitteleuropa vorweisen kénnen. So haben
sich die jidischen Gemeinden in Deutschland durch die
Zuwanderung von Migrantlnnen aus den L&andern der
ehemaligen Sowijetunion nicht nur vergrof3ert, sondern
auch verandert. Auf der christlichen Seite sieht es ahn-
lich aus, wenngleich die meisten Zugewanderten sich -
im Gegensatz zu den judischen Migrantinnen - nicht in
die bestehenden katholischen oder evangelischen
Gemeindestrukturen integrieren, sondern eigene Ge-
meinden etablieren.

Dabei muss zwischen drei Gemeinde-Typen unter-

schieden werden:

e Zum einen existieren fremdsprachige Gemeinden im
Rahmen der bestehenden Konfessionen. So gibt es
polnisch-katholische Gemeinden, oder lutherische
Kirchgemeinden, die ihren Gottesdienst auf Finnisch
oder Schwedisch anbieten.

e Zum anderen haben sich Uber die Jahre Gemeinden
etabliert, die zu Kirchen und Konfessionen gehd-
ren, die bisher in Deutschland nicht oder kaum ver-
treten waren, da sie keine historische Verankerung
in Mitteleuropa aufweisen. In diese Kategorie geho-
ren z.B. die orthodoxen Kirchen, aber auch die angli-
kanische Kirche.

e Zur dritten Kategorie zéhlen all jene Gemeinden, die
von Migrantinnen in Deutschland gegriindet wurden.
Vor allem evangelische Freikirchen aus dem pente-
kostalen, d.h. pfingstkirchlichen Spektrum, aber auch
aus anderen christlich-charismatischen Bewegun-
gen, sind hier zu nennen.

Die ersten beiden Gemeindentypen unterstehen i.d.R.
inren Heimatkirchen, deren Sitze sich weiterhin au3er-
halb Deutschlands befinden. Die neugegrindeten frei-
kirchlichen Gemeinden, wie die Berliner International
Christian Revival Church, sind oft eigensténdige Verei-
ne. Im Gegensatz zu den Amtskirchen verstehen sich
diese Gemeinden weniger als Volkskirchen oder gar
Nationalkirchen, denn als Bekenntnisgemeinden, deren
Mitglieder das gemeinsame Bekenntnis eint.
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Die Pfingstbewegung - zu der auch die International
Christian Revival Church gehort - ist eine religionshisto-
risch recht junge Bewegung. Sie entstand Anfang des
20. Jahrhunderts in den USA und erlebte seit den
1960er Jahren einen regen Zulauf vor allem in latein-
amerikanischen aber auch afrikanischen Landern. Zwar
gab es die ersten pfingstkirchlichen Gemeinden in
Deutschland schon um 1905, aber in den letzten zwei
Dekaden ist ein signifikanter Anstieg, sowohl der Ge-
meindeanzahl als auch der Mitgliederzahl zu beobach-
ten. Gemeinden, die von Migrantinnen gegriindet wur-
den, haben ihren Anteil daran.

In dieser Hinsicht kommt es durch Zuwanderung zu
einer Binnenpluralisierung des Christentums, vor allem
aber zu einer weiteren Pluralisierung innerhalb der
protestantischen Bekenntnisfamilie. Dies hat Folgen fur
die in Deutschland etablierten Kirchen: Zum einen in
Fragen der 6kumenischen Zusammenarbeit, zum ande-
ren aber auch in inhaltlich Fragen, insbesondere wenn
es um das christliche Selbstverstandnis geht oder um
die Methoden der christlichen Gemeindearbeit und
Seelsorge. Denn wahrend die Amtskirchen in Deutsch-
land weiterhin einen Mitgliederriickgang beklagen,
wachsen die neugegriindeten Freikirchen. Das Chris-
tentum als Religion ist also keineswegs statisch; es
verandert sich - auch in Deutschland. Unsere Fragen
stellten wir an Pastor Kingsley Arthur, der die Internati-
onal Christian Revival Church Anfang der 1990er Jahre
in Berlin-Wedding griindete.

Was ist die International Christian Revival Church?
Kingsley: Die International Christian Revival Church ist
eine freikirchliche Gemeinde mit evangelischem Glau-
bensbekenntnis. Sie ist offen fiir jeden Menschen, jedes
Geschlecht, jedes Alter, aus allen Nationen, sowie
Kulturkreisen. Unsere Tradition ist evangelisch, unser
Dienst ist evangelistisch, unser Gottesdienst lebendig
und unsere Vision biblisch-theologisch.

Welche inhaltlichen Gemeinsamkeiten und Unterschie-
de gibt es zu den evangelisch Landeskirchen in
Deutschland?

Kingsley: Im Rahmen der Evangelischen Allianz
Deutschland arbeiten wir gemeinsam mit der Evangeli-
schen Kirche Berlin-Brandenburg-schlesische Oberlau-
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sitz, wo wir aktiv im Berliner Kiez Wedding tatig sind.
Genauso wie die evangelischen Landeskirchen in
Deutschland glauben wir an den dreieinigen Gott der
Bibel und an die Giiltigkeit des Wortes Gottes im per-
sonlichen Leben des Einzelnen.

Einige Unterschiede, die ich persdnlich sehe sind, dass
wir z. B. den Gottesdienst nicht liturgisch gestalten. Wir
werden auch nicht durch Kirchensteuer oder ahnliche
staatliche Zuschiisse unterstlitzt oder finanziert, son-
dern unsere Mitglieder und Freundinnen tragen die
Gemeinde durch Spenden, je nach dem sie es kénnen.
Ein anderer Unterschied zu der Landeskirche ist, dass
wir im Gottesdienstablauf jedem Anwesenden die Ge-
legenheit geben zur Kanzel zu kommen um ein Zeugnis
oder ein Bibelwort mitzuteilen. Also ist die Kanzel fur
jede Christin und jeden Christen, die bzw. der durch
den heiligen Geist geleitet ein Wort flr die Gemeinde
hat, da. Ein weiterer Unterschied ist, dass wir Mischge-
sédnge haben. Und zwar von langsamen, klassischen
Kirchenhymnen bis hin zu schnellen, zeitgemaRen
Chorussen, die auch Freude und Ergriffenheit zum
Ausdruck bringen und je nach dem durch Tanzen oder
Klatschen unterstiitzt und begleitet werden.

Ein weiterer Unterschied besteht in der Taufe: Getauft
wird, jedeR mundige Christin, durch Untertauchen, im
Namen des Vaters, des Sohnes Jesu und des Heiligen
Geistes. Durch ernsthafte Nachfolge Jesus Christus
wird die getaufte Person somit ein verhindliches Glied
des Leibes Jesu bzw. der Gemeinde. Wir distanzieren
uns von Gruppierungen, die eine falsch verstandene
Theologie lehren, glauben oder leben. Wir glauben,
dass die Gemeinde Jesu heilig ist und biblisch-geistlich
mit Ehrfurcht behandelt werden soll.

Wie setzt sich Ihre Gemeinde zusammen?

Kingsley: Die ICRC hat Mitglieder und Gottesdienstbe-
sucherlnnen aus ca. 23 Nationen. Es sind sowohl Men-
schen, die hier in Deutschland zuhause sind, als auch
Menschen mit Migrationshintergrund bis zur dritten
Generation. Die Gemeindemitglieder und Besucherln-
nen kommen aus Deutschland und verschiedenen
afrikanischen Landern wie Ghana, Nigeria, Kamerun,
Sierra Leone und Trinidad und Tobago. Aufl3erdem
haben wir Mitglieder aus, Italien, Philippinen, Sri Lanka,
Danemark, Athiopien, Serbien und anderen Landern.
Auch sind einige Gemeindemitglieder aus der Volks-
gruppe der Sinti und Roma. Da viele von ihnen Migran-
tinnen sind, herrscht ein sténdiges Kommen und Ge-
hen. Einige verlassen das Land nach dem Studium
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oder aus anderen Griinden, andere miissen ins Heimat-
land bzw. Herkunftsland zurtickkehren.

Wie ist die International Christian Revival Church orga-
nisiert? Gibt es Partnergemeinden?

Kingsley: ICRC ist eine selbststandige Gemeinde aber
nicht unabhangig. Wir sind eine bundesdirekte Ge-
meinde des Bundes Freikirchlicher Pfingstgemeinden
(BFP) in Deutschland mit der Kdrperschaft des 6ffentli-
chen Rechts. In Deutschland allein sind ca. 600 ortliche
Gemeinden organisiert. Weltweit gehdren bis zu 250
Millionen Menschen der Pfingstbewegung an. Wir pfle-
gen die Zusammenarbeit mit anderen christlichen Kir-
chen. Durch unsere Missionsaktivitat haben wir in Afrika
Gemeinden gegrindet und begleiten Gemeinden in
Ghana, Togo, Malawi, Kenia, Sierra Leone und Liberia.

Wie sieht das religitse Gemeindeleben aus? Welche
Veranstaltungen bieten Sie an? Und in welchen Spra-
chen gibt es Gottesdienste?

Kingsley: Unsere Gottesdienste und Veranstaltungen
sind bilingual auf Deutsch und Englisch. Das ist unsere
Identitat. Naturlich sprechen die Gemeindebesucherin-
nen und Mitglieder untereinander in ihrer Heimatspra-
che. Darlber hinaus veranstalten wir einmal im Monat
ein Gemeinschaftsfest nach dem Gottesdienst. An
diesem Tag kommt jeder mit einer Speise aus seiner
Heimat in die Gemeinde.

Natlrlich haben die bekannten christlichen Feiertage
einen wichtigen Platz in unserem Gemeindeleben. Wie
die Grolkirche, feiern wir die bekannten christlich-
theologisch anerkannten Feste und wo moglich auch
die Rituale. Im Dezember feiern wir Weihnachten, wo
wir uns an die Geburt Jesus Christus erinnern. Gegen
Mérz/April erinnern wir uns an den Leidens- und Sihne-
tod Jesus Christus. Am Karfreitag fasten wir und feiern
das Abendmahl des Herrn, an dem alle teilnehmen, die
sich zum Glaubensbekenntnis bekennen. Am Oster-
sonntag feiern wir einen triumphalen Gottesdienst.
Gegen Mai feiern wir Pfingsten. Wir erinnern uns an die
AusgielRung des Heiligen Geistes an die Christen.

Dariiber hinaus gibt es Veranstaltungen fir Menschen
die an Gott interessiert sind, aber nicht wissen, was die
Botschaft der Bibel eigentlich ist. Auch Gospelkonzerte,
Jugendgottesdienste, Frauenfriihstlickstreffen, Frauen-
kreise usw. bieten wir regelmagig an.

Welchen Stellenwert hat die Bibel fir die Religionsaus-
tibung?
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Kingsley: Wir glauben, dass die Bibel das wahre, un-
verfalschte und ewige Wort Gottes ist. Die Bibel ist fir
uns die Autoritat Gottes, darin erkennen wir Gottes
Willen fur unser Leben. Die Heilige Schrift (altes und
neues Testament) ist flr uns das von Gott inspirierte
Wort und ist unser allgentigender Leitfaden fir das
praktizierende, christliche Glaubensleben. Wir lehren
unter anderem die Dreieinigkeit Gottes, die Gottheit des
Herrn Jesus Christus, den Stindenfall des Menschen -
so wie er im ersten Buch Moses dargestellt ist - und die
Errettung des Menschen. Wir glauben an die glorreiche
Hoffnung auf die Wiederkunft Jesu Christus an ein
Leben in Heiligung. Und fur uns sind allgemeine Gebete
wichtig, auch Gebete fir Kranke und Menschen in Not
oder Gebete fiir Anliegen verschiedenster Art.

Wir praktizieren Sakramente und Traditionen, wie Tau-
fe, Abendmahl usw. Auch die Verkindigung der Guten
Nachricht an alle Vélker der Welt (Mission) praktizieren
wir. Gerade in Berlin sind viele Nationen vertreten.
Jeder hat die Mdglichkeit und das Privileg das Wort
Gottes zu horen.

Wie stehen Sie zur Forderung der Evangelischen Kir-
che von Berlin-Brandenburg-schlesische Oberlausitz
den konfessionellen Religionsunterricht fir Berliner
Schiller nicht mehr als freiwilliges, sondern als gleich-
berechtigtes Unterrichtsfach anerkennen zu lassen?

Kingsley: Es ist nicht nur sinnvoll, dass Religion als
gleichberechtigtes Unterrichtsfach gefordert wird, son-
dern es ist ein unvergleichbarer Segen, wenn Schuler
friih die Mdglichkeit erhalten, das Wort Gottes und den
Inhalt der Bibel zu kennen. Es ist nur géttlich, wenn das
deutsche Schulsystem wieder Gott den Vater und Je-
sus Christus den Heiland nicht als "Randobjekt" sieht,
sondern als Alpha und Omega fiir unsere Gesellschaft.

Wie sieht die offentliche Prasenz ihrer Gemeinde aus?
Beteiligen Sie sich z.B. an Veranstaltungen zum interre-
ligibsen Dialog?

Kingsley: Es gibt einmal wochentlich eine Predigt von
uns im Offenen Kanal Berlin. AuRerdem sind wir in
regelmaRigen Abstanden auf der Stralle mit einem
Biicher-, bzw. Traktat-Tisch, wobei wir versuchen mit
Menschen ins Gesprach zu kommen. Wir sind als Ge-
meinde prasent im interreligidsen Dialog z.B. bei der
Evangelischen Akademie zu Berlin, wo ich schon refe-
riert habe, beim Okumenischen Rat Berlin und auch
beim Internationalen Konvent christlicher Kirchen in
Berlin. Wir praktizieren auch Dialoge auf der Ebene der
Kiez - oder Kommunalaktivitaten, sei es im Quartiers-
management oder Birgerforum, wo wir bestrebt sind,
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Verstandigung zwischen den Religionen zu ermdégli-
chen bzw. zu férdern.

Wie stellen Sie sich die Zukunft christlichen Gemeinde-
lebens in Deutschland vor?

Kingsley: Das christliche Gemeindeleben in Deutsch-
land kann, nach meiner Beobachtung, nur nachhaltig
bestehen, wenn wir alle die von Gott offenbarten Er-
kenntnisse bindeln und initiativ, gemeinsam - nicht
gegeneinander - das Werk Gottes tun.

Des Weiteren sehe ich die Notwendigkeit, dass das
vorschnelle Verurteilen anderer Kirchen aufhort, damit
wir durch die Verschiedenheit anderer Christen gegen-
seitig mehr ergénzt, gekraftigt und ermutigt werden,
anstatt durch Streitereien und Spaltungen die eigentli-
chen Werte des christlichen Glaubens zu entkraften.

Nicht zuletzt sei gesagt, Aktivitat ist nicht gleich Leiden-
schaft. Eifer ist nicht gleich Heiligkeit. Bibellesen ist
nicht gleich Christ sein. Ich glaube das Gemeindeleben
soll authentisch, wahrhaftig und betend sein. Das be-
deutet: Christus und die Bibel als Zentralthema in unse-
ren Gottesdiensten neu zu beleben. Dann werden so-
wohl die Kanzel wie auch die Banke besetzt werden mit
Christen die beten, lieben und die versuchen nach dem
Vorbild Jesus zu handeln und zu leben. Nur so kann die
Welt erkennen, dass wir Jesu Jinger sind und sich zum
Guten verandern.

Einfuhrungstext und Fragen von UIf Plessentin.

Dr. Kingsley Arthur ist promovierter Okonom und leitet
als Pastor die International Christian Revival Church in
Berlin Wedding.
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Interview mit Stella Shchervatova

Zuwanderung und Selbstfindung: Die jidischen Gemeinden

im wiedervereinten Deutschland

In den 1990er Jahren sind aus den Staaten der ehema-
ligen Sowjetunion sog. judische Kontingentflichtlinge
nach Deutschland immigriert. Deutschland ist somit
neben Israel und den USA das wichtigste Einwande-
rungsland fur judische Immigranten weltweit. Welche
Grunde hat diese Zuwanderung?

Shcherbatova: Die Griinde liegen in der historischen
Situation: Mit dem politischen Ende der sozialistischen
Staaten in Osteuropa und dem Zerfall der Sowjetunion
Anfang der 1990er Jahre wurde ausreisewilligen Judin-
nen und Juden aus der ehemaligen Sowjetunion er-
moglicht, nach Deutschland einzureisen und hier ihren
Lebensmittelpunkt zu finden. Ziel war es, Menschen
judischen Glaubens durch die Ausreise vor der zuneh-
menden Diskriminierung, Willkiir und Verfolgung in den
Staaten der ehemaligen Sowjetunion zu schitzen.
Damit verbunden war freilich die Hoffnung, die judi-
schen Gemeinden in Deutschland wieder aufzubauen
und ihre kulturellen und religiésen Traditionen wieder-
zubeleben.

Wie sieht die Zuwanderungssituation heute aus?
Shcherbatova: Anders als in den 1990er Jahren. Nach
Angaben des Bundesverwaltungsamtes und des Bun-
desamtes fiir Migration und Fluchtlinge haben sich rund
220 000 Judinnen und Juden aus der ehemaligen Sow-
jetunion im Zeitraum zwischen 1990 und 2005 in
Deutschland niedergelassen. Den Status "Kontingent-
flichtling” haben alle judischen Migrantinnen bis Januar
2005 erhalten, wobei es sich bei einem Grof3teil um
nicht-jidische Familienangehdrige aus interkonfessio-
nellen handelt. Seit Inkrafttreten des neuen Zuwande-
rungsgesetzes im Januar 2005 wurden sie Aufnahme-
kriterien geéndert mit dem Ergebnis, dass immer weni-
ger judische Migrantinnen nach Deutschland kommen.

Aus welchen geographischen, sozialen und religibsen
Kontexten stammen die judischen Kontingentfliichtlin-
ge?

Shcherbatova: Sie stammen aus den unterschiedlichs-
ten Kontexten. Die meisten Migrantinnen kommen aus
Russland und der Ukraine, aber es gibt auch viele aus
dem Kaukasusgebiet (Aserbaidschan, Georgien usw.).
Ich komme zum Beispiel aus dem Nordkaukasus, aus
dem sehr berihmten sudrussischen Kurort Pjatigorsk.
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Aber die meisten Menschen kommen aus den grof3en
Stadten, also aus einem urbanen Kontext. Sie sind oft
sehr qualifiziert. Rund 80% von ihnen haben eine aka-
demische Laufbahn; sie sind Ingenieurinnen, Arztinnen,
Juristinnen oder aber Kunstlerinnen und Musikerinnen.
Wegen der sowjetischen lIdeologie bezeichnen sich
viele Menschen als Atheistinnen - auch weil es verbo-
ten war, die eigene Religion auszuiben und zu prakti-
zieren. Somit befanden sie sich in einer dul3erst wider-
spriichliche Situation: Als Judinnen und Juden waren
sie diskriminiert und hatten kaum Zugang zu bestimm-
ten Universitdten oder Berufspositionen, gleichzeitig
durften sie aber auch kein jidisches Leben fiihren. Da
war wenig Platz furs Judischsein. Laut einer Studie
haben sie zu Zeiten des Kalten Krieges die Werte und
Normen der sowjetischen Gesellschaft (lbernommen,
waren aber dennoch nicht akzeptiert.! Der Judaist Zvi
Gitelmann hat diesen Zustand einmal, wie ich finde
ganz passend, als "acculturation without assimilation”
bezeichnet.”

Die Frage nach dem religidsen Kontext ist schwieriger
zu beantworten: Die judischen Gemeinden nehmen nur
diejenigen auf, die judisch nach der Halacha 8
Nach diesem Recht ist man Judin bzw. Jude, wenn die

sind.

Mutter judisch ist. Aber in der Sowjetunion sah das
anders aus: Laut Eintragung im Pass waren die Perso-
nen, die einen jidischen Vater hatten, auch judisch. In
der Sowjetunion wurden die Papiere also nicht nach
judischem Recht vergeben, sondern nach familiarer
Zugehorigkeit. AuRRerdem galt dort Judischsein als
Volkszugehdrigkeit, in etwa wie man Russisch ist oder
Estnisch oder Tadschikisch usw.

! vgl. Yvonne Schiitze. Migration und Identitat. In: Schénborn,
Susanne (Hrsg.) Zwischen Erinnerung und Neubeginn. Zur
Deutsch-Judischen Geschichte nach 1945. Miinchen 2006,
306-307.

2 Tamar Horovitz, Integration Without Acculturation: The Ab-
sorption of Soviet Immigrants in Israel, in: Soviet Jewish Af-
fairs, vol 12, no 3, 1982, 19 - 33.

® Die Halacha (auf Deutsch "Norm") ist der Name des gesetzli-
chen Teils der Uberlieferung des Judentums. In diesen Ausle-
gungen des schriftlichen Kanons der Tora spiegeln sich die
unterschiedlichen Meinungen der Rabbiner und Schriftgelehr-
ten wieder. Sie zielen auf Verhaltensregeln, die das gesamte
Leben der Glaubigen betreffen. Historisch ist die Halacha ein
Teil des Talmuds. Sie gehort zur sogenannten "miindlichen”
Uberlieferung, die sowohl in Jerusalem als auch in Babylon
seit der Zeit nach der Zerstérung des 1. Tempels und des Exils
festgehalten wurde.
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Fur die Annerkennung als judischer Kontingentfliichtling
in Deutschland war es fir die deutschen Behérden aus-
reichend, die Eintragung der judischen Nationalitat in
den russischen Personendokumenten zu haben. Aber
als Konsequenz dieser Einreisebestimmung sind viele
Familienmitglieder von den Kontingentfllichtlingen nach
dem judischen Gesetz nicht judisch. Sie kénnen dann
auch keine judischen Gemeindemitglieder werden.

Vor einigen Jahren gab es offentliche Kritik aus den
Reihen der judischen Gemeinde, dass viele der Zuge-
wanderten) gar nicht judisch seien und nur ein "jidi-
sches Ticket" benutzten, so der damalige Vorsitzende
der Zentralrates Paul Spiegel, um nach Deutschland zu
gelangen. Wie sieht es heute mit Spannungen zwi-
schen zugewanderten und einheimischen Gemeinde-
mitgliedern aus?

Shcherbatova: Ich kenne diese Diskussion sehr gut.
Aber man darf nicht pauschal alle Zuwanderlnnen so
bewerten, denn auRer Schaden und Krénkungen brin-
gen solche Urteile gar nichts. Die Erwartungen auf allen
Seiten waren schlichtweg sehr unterschiedlich. Seitens
der bundesrepublikanischen Politik und Offentlichkeit
wurde und wird in der Regel erwartet, dass Zuwande-
rinnen sich mdglichst schnell in die deutsche Gesell-
schaft "integrieren" und sich den hiesigen kulturellen
Vorstellungen anpassen.

Auf der anderen Seite betont die Forschung, dass sich
die Situation im Falle der russischen Judinnen und
Juden vor allem in den 1990er Jahren etwas anders
darstellte: Die Kontingentfliichtlinge waren nach der
Zuwanderung der Erwartung ausgesetzt, sich zu ihrer
judischen Kultur und Religion aktiv zu bekennen. Denn
auch die judischen Gemeinden in Deutschland hofften,
durch Zuwanderung eine Verstarkung des Gemeinde-
lebens zu erzielen - und das sowohl in quantitativer als
auch qualitativer Hinsicht. Diese Hoffnungen und Er-
wartungen beriicksichtigen aber zu wenig die Bedin-
gungen, unter denen die Juden in der ehemaligen Sow-
jetunion gelebt haben. Jidisch in der UdSSR zu sein
bedeutete vor allem die Nationalitdt der betroffenen
Personen - und weniger die religidse Tradition.

Wir haben eine Befragung mit jldischen Zuwanderern
durchgefihrt. Auf die Frage "Wer ist fur Sie Jude/Judin"
wurden die folgenden Antworten gegeben: Die Mehrheit
gibt an, dass ein Jude/eine Judin aus einer jidischen
Familie entstammen muss (57,3%), wahrend nur 12,7
% fur das Modell der Halacha votieren, bei der die
judische Mutter entscheidend ist. Knapp 10 % der Be-
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fragten sehen bestimmte Charaktereigenschaften und
Verhaltensweise als typisch judisch an. Rund 7,5 %
meinen, dass man Judin oder Jude sei, wenn die Fami-
lie Teil der jiudische Geschichte war. Fir 6,9% definie-
ren Muttersprache, Erziehung und Tradition das Juden-
tum und 5,5% gaben an, judisch zu sein bedeute, sich
zur judischen Religion zu bekennen .

Die wenigsten gelangen demnach aus rein religiosen
Grunden nach Deutschland, sondern vielmehr aus
Angst vor dem wachsenden Antisemitismus, wegen
birgerkriegséhnlicher Verhaltnisse, wegen Pogromen,
wegen der schlechten wirtschaftlichen Situation sowie
aus Sorge um die Sicherheit der Familie und vor allem
aus der Hoffnung heraus, ihren Kindern eine bessere
und sichere Zukunft zu ermdglichen.

Wie verorten sich die Zugewanderten innerhalb des
Judentums? In welcher Tradition stehen sie?
Shcherbatova: Die Religiositdt der Menschen zu
bestimmen, ist aufgrund der historischen Situation
etwas schwierig. Es war schwierig, die eigene Tradition
in der UdSSR zu praktizieren, weil es vom Staat verbo-
ten wurde. Aber die gefuhlte Zugehdorigkeit zur Volks-
gruppe war immer recht stark: Wir waren immer stolz,
wenn ein Jude einen Nobelpreis erhielt, wir haben uns
immer Sorgen gemacht, wenn wir von Problemen in
Israel oder antisemitische AuRRerungen gehért haben.

Die Kontingentflichtlinge kommen aus ganz unter-
schiedlichen judischen Traditionslinien: In Russland,
Weilrussland, in der Ukraine und den baltischen Staa-
ten war Uberwiegend das aschkenasische Judentum
vertreten, das zur hassidisch-orthodoxischen Tradition
gehort. In Georgien haben georgische Juden gelebt, die
das sogenannte Judengeorgisch sprechen. Im Nord-
kaukasus, woher ich stamme, haben so genannte Berg-
juden (Taten) gelebt. Als Bergjuden bezeichnet man die
einheimische judische Bevdlkerung in Dagestan und
Aserbaidschan, deren Vorfahren aus dem alten Persien
stammen. Die Bergjuden sprechen immer noch eine
iranische Sprache, gewissermallen ein Dialekt des
persischen Farsi. Die judische Religion und Brauche
wurden Gber Jahrhunderte beibehalten und gepflegt.

Ich selber bin Tatin, mein Opa war erster bergjudischer
Rabbiner in unserer Region und zurzeit tragt die Syn-
agoge in meiner russischen Heimatstadt seinen Na-
men. Farsi sprechen auch bucharische Judinnen und
Juden, die in Usbekistan gelebt haben. Sie sehen, wie
verschiedenartig und reichhaltig die jldischen Traditio-
nen waren, die in den Landern der ehemaligen Sowjet-
union vertreten waren. Aber es gab immer eins, was
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uns vereint hat: Unser Wissen, dass wir judisch sind
und dass wir unsere judische Tradition und das Hebrai-
sche als Gebetsprache gemein haben.

Wie setzen sich die judischen Gemeinden in Deutsch-
land nach diesem Zuzug zusammen?

Shcherbatova: Fur die judischen Gemeinden ist dieser
Zuzug eine grofRe Herausforderung und Chance
zugleich. Es gibt strukturelle Veranderungen und eine
Wiederbelebung des judischen Lebens in deutschen
Stadten. Meines Wissens gibt es z.B. Gemeinden in
den ostdeutschen Bundesléandern, die nur dank der
Zuwanderlnnen entstanden sind. Die Gemeindemitglie-
derzahl von vielen anderen schon existierenden Ge-
meinden wurde verdoppelt, verdreifacht oder sogar
noch starker vervielfacht. In meiner Synagogen-
Gemeinde in KéIn lag die Anzahl der Mitglieder z.B. im
Jahre 1991 bei ca. 1000. Rund fiinfzehn Jahre spater
waren es schon fast 5000 Mitglieder.

Welche strukturellen Herausforderungen bringt die
Zuwanderung fur die judischen Gemeinden?
Shcherbatova: Auf Grund der unterschiedlichen Defini-
tionen, wer judisch ist, und den damit verbundenen
Selbst- und Fremdeinschéatzungen, ergeben sich viele
Probleme bei der Integrationsarbeit. Die judischen
Zuwanderlnnen mussen eine zweifache Integrations-
leistung erbringen: Zum einen stehen sie dem ambiva-
lenten Verhalten der deutschen Gesellschaft zu judi-
schen Birgerlnnen gegenuber, zum anderen sollen sie
sich in judische Gemeinden einfiigen, deren kulturelle
und religidse Grundlagen ihnen in den meisten Fallen
fremd sind. Diese Sachlage hat fiir die Gemeinden
einige strukturelle Herausforderungen mitgebracht.

Es wéare schon gewesen, wenn die Rabbis russisch
gekonnt hatten, um gerade in der ersten Phase, als die
Menschen noch kein Deutsch konnten, lhnen bei den
religibsen und seelsorgerischen Angelegenheiten zu
helfen. Und es ware schon, wenn die Gemeinde mehr
Raumlichkeiten hatten, denn Gemeinden, deren Mit-
gliederzahl sich verdoppeln, verdreifachen oder sogar
noch mehr vergréRern, brauchen mehr Platz. Welche
Rolle spielen die Juden aus der ehem. Sowjetunion in
den offiziellen judischen Strukturen wie z.B. dem Zent-
ralrat der Juden in Deutschland? Wie werden sie in die
bestehenden Gemeindestrukturen integriert?

Im Zentralrat der Juden gibt es zwei Gremien: Das
Préasidium und das Direktorium. Das Préasidium besteht
aus 9 Mitgliedern und nur 1 Mitglied unter ihnen stammt
aus der ehem. Sowjetunion. Das Direktorium besteht
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insgesamt aus 30 Mitgliedern und ca. 10 von ihnen sind
aus GUS-Staaten. Obwohl der Anteil der ZuwanderIn-
nen in diesem Gremium bis jetzt noch klein ist, muss
ich trotzdem sagen, dass es positive Veranderungen im
Vergleich zu friheren Jahren gibt, als wir Uberhaupt
keine Zuwanderervertreterinnen in den zentralen Gre-
mien hatten.

Eine fast identische Situation ist in den bestehenden
Gemeindestrukturen auszumachen - ausgenommen
selbstverstandlich jene Gemeinden, die von Zuwande-
rinnen neu gegriindeten wurden. Als ich z.B. im Vor-
stand der Synagogen-Gemeinde zu Kéln war, gab es
unter den 15 Mitgliedern des Gemeindenrats 5 Neuzu-
wanderlnnen.

Haben sich die Religiositat und die praktizierte Religion
der Zugewanderten verandert? Gibt es Veranderungen
in den judischen Riten und Festen der Einheimischen?
Shcherbatova: Ich kann die Frage nicht allgemein
beantworten. Ich kann da nur fur das Beispiel Kdln
sprechen: Wir haben jeden Morgen ein Minjan, also
eine Gruppe aus zehn mindigen Juden und Judinnen,
der fast nur aus Zuwanderlnnen besteht. Jeden Freitag
feiern wir Schabbat und jeden Samstagmorgen kom-
men mindestens 200 Menschen zum Gottesdienst, von
denen ca. 60% Zuwanderer sind.

Wenn jidische Feste gefeiert werden, kommen bis zu
400 Menschen und ca. 70% von ihnen sind Zuwande-
rinnen. Die judischen Riten und Festen sind seit tau-
send Jahren und langer unverandert geblieben. Zwar
hat das judische Volk in den verschiedensten Léandern
die verschiedensten Sprachen gesprochen und ver-
schiedene Mentalitdten GUbernommen, aber unsere
Riten und Feste haben sich nicht verandert. Sie wurden
von uns sorgfaltig bewahrt. Selbstverstéandlich gibt es
Unterschiede zwischen den verschiedenen Gemeinden,
aber sie veradndern im Allgemeinen keine judischen
Riten und Feste.

Wie sieht das religitse Gemeindeleben aus? Gibt es
auch Gottesdienste auf Russisch/Ukrainisch etc?

Shcherbatova: Meiner Meinung nach gibt es fiir Got-
tesdienste nur eine Sprache und das ist Hebréisch.
Aber es wére schoén, wenn Kommentare in der Mutter-
sprache der jeweiligen Gemeindemitglieder vorgetragen
wirden. In vielen Gemeinden wird zurzeit Religionsun-
terricht fir Erwachsene auf Russisch angeboten, wo
Fragen zur Durchfiihrung des Gebets, zu judischen
Festen und zur judische Tradition erdrtert werden kén-
nen. In meiner Heimatgemeinde, der Synagogen-
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Gemeinde Koéln, wurde ein Begegnungszentrum in dem
Stadtgebiet ertffnet, in dem viele zugewanderte Ge-
meindemitglieder leben. Dieses Zentrum bietet unter
anderen religidse Veranstaltungen, Unterricht {ber
judische Tradition, und eine judische Bibliothek auf
Russisch an. Daneben kann man einen Hebréisch-
sprachkurs absolvieren.

Wie stellen Sie sich die Zukunft des judischen Gemein-
delebens in Deutschland vor?

Shcherbatova: Ich traume von einer lebendigen judi-
schen Gemeinde, in der jeder sich wie zu Hause fihlt.
Es ist egal welche Sprache wir sprechen, uns vereinigt
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unsere Tradition und Geschichte. Ich moéchte, dass
unsere Kinder in der Gemeinde ihren Weg finden wer-
den, damit die Gemeinde weiter existieren kann. Und
wir Zuwanderer kénnen das judische Leben in Deutsch-
land nicht nur beleben, sondern mit unseren eigenen
Vorstellungen auch bereichern.

Die Fragen stellte UIf Plessentin.

Stella Shcherbatova stammt aus dem nordkaukasi-
schen Ort Pjatigorsk und war Vorstandsmitglied der
Synagogen-Gemeinde Koln. Derzeit arbeitet sie als
Koordinatorin der Integrationsagentur der Gemeinde.
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lIl Religiose Vielfalt: Ausblick 2020

Die Zuwanderung von Menschen, die ihre religiosen
Traditionen auch in der Aufnahmegesellschaft weiter-
pflegen wollen, ist weder eine historisch noch global
anzutreffende Ausnahme, sondern die Regel. Diesen
Regelfall gilt es, mit allen damit verbundenen Schwie-
rigkeiten, aber auch neu erwachsenden Chancen und
Maoglichkeiten zu gestalten. Ausgehend von den derzei-
tigen Integrationsdebatten sollen Prognosen gewagt
werden: Drei Autoren blicken ins Jahr 2020 und zeich-
nen verschiedene Szenarien zur Integration der religio-
sen Vielfalt in Deutschland.

e Auf der Grundlage von zwei historischen Beispielen
erortert der Religionswissenschaftler Karsten Leh-
mann die Frage,wie die Zukunft der Integration von
MuslimInnen in Deutschland aussehen konnte.

DOSSIER Ethnic Monitoring

Teil 1l drucken

Hasret Karacuban reist ins Jahr 2020 und stellt
anhand von drei Szenarien die Méglichkeiten zur In-
tegration von Minderheitenreligionen in Deutschland
dar.

Der Religionswissenschaftler Michael Blume zeigt
mit Hilfe von demografischen Daten, dass die Zu-
kunft nicht nur insgesamt religiéser, sondern auch
religios vielféltiger sein wird als die Gegenwart.

39



Karsten Lehmann

Blicke Uiber den eigenen Tellerrand — Uberlegungen zur Integration
muslimischer Zuwanderinnen in Deutschland

Die Diskussion um ,den Islam in Deutschland' ist durch
eine ganz eigene Dynamik gepragt. Kaum ein migrati-
onshezogenes Thema besitzt gegenwartig ein gréReres
Konfliktpotential. Nur wenige Zuwanderungsthemen
scheinen tiefer gehende Angste hervorzurufen. Keine
Kontroverse ist von so kontrdren Argumentationsmus-
tern gepragt wie diese. Dabei schien die Préasenz von
Musliminnen in Deutschland uber mehrere Jahrzehnte
kaum der Rede wert. Die aktuelle Dynamik der Islam-
Debatte basiert nicht etwa auf einer anhaltenden Kon-
flikterfahrung, sondern vielmehr auf der Pl6tzlichkeit,
mit der einzelne Aspekte ,des Islams' auf der gesell-
schaftspolitischen Agenda erschienen sind.

Es lohnt sich, dieses Phanomen ein wenig genauer zu
betrachten: Die Debatte um die Rolle von Religionen in
Migrationsprozessen hat seit den 1950er Jahren eine
180-Grad-Wende vollzogen. Von den 1950er bis in die
1980er Jahre schien ,die Religion' von Zuwanderinnen
kaum von Bedeutung zu sein. Im Mittelpunkt standen
Themen wie berufliche Qualifikation, die Konsequenzen
des Anwerbestopps, der Familiennachzug oder die dro-
hende Unterschichtung der deutschen Gesellschaft. Vor
allem Sozialwissenschaftlerinnen waren weitgehend
davon Uberzeugt, dass Religionen in modernen Gesell-
schaften zunehmend an Bedeutung verlieren und dass
dieser Trend auch die Zuwanderinnen erreichen werde.

Bis in die 1970er Jahre schien die Lebenssituation der
Migrantinnen diese Prognose weitgehend zu rechtferti-
gen. Die meisten Zuwanderinnen maRen der aktiven
Pflege ihrer religisen Traditionen nur eine nachgeord-
nete Bedeutung zu. Verhdltnismafig wenige christliche
Migrantinnen trafen sich in den eigens von Seiten der
christlichen Konfessionen fiir sie eingerichteten Ge-
meinden, und die muslimischen Zuwanderlinnen ver-
sammelten sich entweder in Rdumen ihrer Wohnheime
oder der Wohlfahrtsverbénde. Alle diese Aktivitaten fan-
den weitgehend unter Ausschluss der Offentlichkeit
statt und besaflen einen so provisorischen Charakter,
dass sie die Gewissheit der abnehmenden Bedeutung
religiéser Traditionen nicht ernstlich in Frage stellten.
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Neues Interesse an muslimischen Zuwande-
rinnen in Deutschland

Erst gegen Ende der 1980er Jahre geriet dieser Kon-
sens ins Wanken. Dabei trafen zwei ganz unterschiedli-
che Entwicklungen aufeinander. Auf der internationalen
politischen Biihne gewannen religidse Zuschreibungen
durch die Abschwéchung des Ost-West-Konflikts dra-
matisch an Gewicht. Die kriegerischen Konflikte auf
dem Balkan und im Nahen Osten sowie die politischen
Debatten in den USA oder Indien blieben ohne die
Beriicksichtigung religidser Faktoren weitgehend un-
verstandlich. In Deutschland begannen sich vor allem
die Musliminnen zunehmend im offentlichen Raum zu
etablieren. Der Bau reprasentativer Moscheen, das
politische Engagement muslimischer Dachverbénde
und die Gerichtsprozesse um das Schéachten oder das
Kopftuch schafften es auf die Titelseiten der Zeitungen.

Aus dieser Situation heraus entstand eine Diskussion
um Fragen wie: Wie viel Islam vertragt die deutsche
Gesellschaft? Wie soll man mit den daraus entstehen-
den Problemen umgehen? Eine Diskussion, die sich bis
heute durch eine erstaunliche Abstraktheit auszeichnet.
Im Mittelpunkt steht ,der Islam' und nicht konkrete mus-
limische Gemeinschaften oder Glaubige bzw. ,das
Kopftuch' und nicht die einzelne Frau, die sich fur oder
gegen ein Bedecken der Haare entscheidet. Allgemei-
ner formuliert: Die Debatten fokussieren auf vieldeutige
Symbole, ohne besonderen Wert auf deren konkrete
Interpretation zu legen. Sie Ubersetzen aufRerdem pri-
maér religids motiviertes Handeln in politische Parameter
und entziehen sich damit der religidsen Auseinander-
setzung.

Vor diesem Hintergrund ist es an der Zeit, einen Blick
tiber den eigenen Tellerrand hinaus zu wagen und die
gegenwartige Entwicklung in Deutschland mit anderen
Fallen zu vergleichen. Dies soll im Folgenden anhand
von zwei komplementéren Beispielen geschehen.

Blick zuriick an Ruhr und Spree: Integration
und Anpassung

Das erste Beispiel fuhrt in das Ruhrgebiet und nach
Berlin. Um die Wende vom 19. zum 20. Jahrhundert
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kam es dort im Gefolge der Industrialisierung zu einer
nachhaltigen Ansiedlung von Arbeitern aus den sog.
,preullischen Ostprovinzen'. Diese Gebiete gehdorten
seit der Zweiten Teilung Polens (1793) zu Preufien,
sodass die ,Gastarbeiter’ aus dem ehemaligen Polen
de iure als Untertanen des Deutschen Reiches galten
und ihren Nachbarn gleichgestellt waren. Diese Rechts-
lage konnte aber nicht dartber hinwegtéauschen, dass
sie sich in Sprache und Religion grundlegend von der
traditionellen Wohnbevélkerung unterschieden. So
grundeten ,die Polen' eigene Organisationen, deren
Nukleus nicht selten katholische Gemeinden bildeten.

Untersuchungen von Historikern wie Richard C. Murphy
und Gottfried Hartmann machen deutlich, wie weitge-
hend die damaligen Konflikte denen des 21. Jahrhun-
derts gleichen. Damals wie heute ging es um die Pra-
senz religiéser Experten mit spezifischen Sprachkom-
petenzen, den Bau eigener Sakralbauten, den Aufbau
einer ethnisch gepragten Infrastruktur sowie Kompe-
tenzstreitigkeiten unter den Zuwanderern. Damals wie
heute wurden die Vorst63e der Zuwanderer als bedroh-
lich wahrgenommen und u.a. von kirchlichen wie staat-
lichen Stellen kritisiert. Es kam zu gewaltsamen Schlie-
Bungen von Vereinen und Gewerkschaften, zur Verhaf-
tung einzelner Protagonisten und zu gewalttatigen
Auseinandersetzungen.

Diese Kontroversen waren von so starker Emotionalitéat
gepragt, dass wohl kaum einer der Beteiligten damit
gerechnet hatte, dass sich die Situation wieder beruhi-
gen kdnnte. Dennoch war gerade dies der Fall. Was die
Sprachfahigkeit oder die alltaglichen Gebrauche der
polnischen Zuwanderlnnen anging, so néherten sie sich
schnell der Aufnahmegesellschaft an. Auch die polni-
schen Institutionen verloren nach 20-30 Jahren ihre op-
positionelle Ausrichtung und gingen wenig spéter zu-
meist in bestehenden Institutionen auf. Spéatestens
nach dem Ersten Weltkrieg waren die Konflikte an Ruhr
und Spree so weitgehend beigelegt, dass ein erneuter
polnischer Zuzug (hach dem ,Polnischen Fruhling' von
1956) eine weitaus unspektakularere Entwicklung
nahm.

Interessant wird es nun, wenn man die Entwicklung der
polnischen Katholikinnen um 1900 mit derjenigen der
Musliminnen in der Gegenwart in Beziehung setzt:
Tatséchlich lassen sich unter den muslimischen Zu-
wanderinnen Prozesse beobachten, die mit denen im
Ruhrgebiet durchaus parallel verlaufen. Erfolgreiche
Unternehmerinnen tirkischer oder iranischer Herkunft
und muslimischen Glaubens werden zunehmend zum
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Normalfall. Ihre Kinder und Enkel Gbernehmen immer
haufiger einflussreiche Positionen in Politik, Wissen-
schaft, Sport und Verbanden. Eine immer gro3ere Zahl
von Musliminnen etabliert sich in der Mittelschicht und
représentiert - trotz muslimischem Fundamentalismus
und Terrorismus - eindeutig den empirischen Normal-
fall. So gesehen stimmt der Vergleich zunachst optimis-
tisch; verweist er doch auf die weitgehende Integrati-
onskraft der deutschen Gesellschaft.

Trotz dieser augenscheinlichen Parallelen werden auf
den zweiten Blick aber auch die Unterschiede deutlich:
Diese betreffen zunéchst den Migrationsprozess selbst.
Die Zuwanderung der Polinnen und Polen blieb weitge-
hend eine historische Episode. Der Zuzug von Men-
schen aus muslimisch gepragten Landern halt dagegen
(wenn auch in abgeschwéchtem Mafie) seit mehreren
Jahrzehnten an. Dariiber hinaus unterscheiden sich
auch die Formen der sozialen und kulturellen An-
schlussfahigkeit. Die katholischen Polen konnten auf
bereits bestehende katholische Institutionen zurtickgrei-
fen und nutzten diese Mdglichkeit. Fir die Mehrzahl der
muslimischen Zuwanderinnen ist diese Option nicht
gegeben.

Die Bemihungen der muslimischen Verbande um die
Anerkennung als Kdrperschaft des offentlichen Rechts
liefern hier ein paradigmatisches Beispiel. Die Verbéan-
de vollziehen damit einen rechtlichen wie auch symboli-
schen Akt, der in zwei unterschiedliche Richtungen
verweist. Zum einen steht der Antrag auf Kérperschafts-
rechte fir den Versuch, staatliche Ressourcen fir eige-
ne Zwecke nutzbar zu machen, da sich die Verbanden
dadurch ganz spezifische Handlungsraume (wie bspw.
bei der Eréffnung von Kindergérten oder bei der Finan-
zierung) erdffnen. Zum anderen kann man dieses Be-
muhen aber auch als eine integrative Maflinahme inter-
pretieren. Die Verbande nahern sich an die christlichen
Kirchen in Deutschland an, indem sie einen Status mit
gleichen Rechten und Pflichten anstreben. In jedem Fall
wird der Eindruck vermittelt, dass die Anerkennung
oder Ablehnung fiir eine erfolgreiche bzw. erfolglose
Etablierung stehe.

Der folgende Abschnitt soll nun eine Option fir die
Entwicklung der Musliminnen in Deutschland andeuten,
welche Uber die Frage der Kérperschaftsrechte hinaus
weist.
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Blick Giber den GrofRen Teich: Markt der Reli-
gionen

Mit diesem zweiten Beispiel wird das Augenmerk Uber
den GroRRen Teich auf die Vereinigten Staaten von
Amerika gelenkt. Auch hier lieg ein Vergleich aus meh-
reren Grunden nahe. Zunachst einmal sind sich beide
Lander nicht allzu fremd. Sowohl die USA als auch
inzwischen die Bundesrepublik kdnnen als Einwande-
rungsléander beschrieben werden und verfiigen Uber
unterschiedlichste muslimische Gemeinden. Gleichzei-
tig unterscheiden sich die gesellschaftlichen Rahmen-
bedingungen aber so nachdriicklich voneinander, dass
ein Vergleich neue Perspektiven fur die Debatte in
Deutschland eroffnen kann. Gerade in Bezug auf den
Umgang mit Religionen bestehen zwischen Deutsch-
land und Nordamerika grundsétzliche Differenzen.

Besonders aufschlussreich sind hier die Analysen der
Religionswissenschaftlerin Diana L. Eck Uber das ,neue
religiose Amerika'. Eck beschreibt in ihrer klassischen
Studie zur religibsen Pluralisierung Amerikas, wie un-
bemerkt muslimische Vorstellungen bereits durch die
ersten Sklavinnen aus West-Afrika in die USA gekom-
men sind. Mit dem Zuzug jordanischer und libanesi-
scher Migrantinnen wurde dieser Prozess fortgesetzt,
bis es in den 1890er Jahren zur Etablierung erster
muslimischer Gemeinden kam. Einen ersten Hohepunkt
erreichte deren Entwicklung mit dem Bau der Moschee
in Cedar Rapids, lowa, im Jahr 1936. Sie steht fiir einen
Prozess, der sich im Gefolge des Zuzugs von Migran-
tinnen aus Indien und Pakistan fortsetzte und bis in die
Gegenwart anhalt.

Zum Zentrum der muslimischen Gemeinden entwickelte
sich in Amerika schlielich Detroit. Vor allem die Bur-
gerrechtsbewegung der 1960er Jahre liel3 die ,Nation of
Islam' und ihre ganz unterschiedlichen Nachfolgege-
meinden in das allgemeine Bewusstsein der US-Ame-
rikanerinnen treten. Prominente Konvertiten wie der
Boxer Muhammad Ali (Cassius Clay) oder der politische
Aktivist Malcom X (Malcom Little) entwickelten sich zu
zentralen Figuren einer eigenen afro-ameri-kanischen
Tradition des Islams, die sich von orthodoxen Vorstel-
lungen distanzierte. Eine Geschichte, die durch weitge-
hende Kontroversen bis zu tatlichen Konflikten gepragt
war und u.a. Malcom X das Leben kostete.

Trotzdem konnten sich die Muslime zunehmend im
gesellschaftlichen Mainstream der USA verankern.
Unterschiedlichste Verbédnde etablierten sich als Rep-
résentanten einzelner muslimischer Traditionen und
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spiegeln damit die Pluralitat der muslimischen Gemein-
schaften. Gleichzeitig entwickelte sich zum Beispiel
Muhammad Ali in den 1980er Jahren zu einem der
groRBen lebenden, amerikanischen Idole. Im Jahr 1992
formulierte der Imam W. D. Mohammed vor dem U.S.
Senat als erster Muslim ein Bittgebet. Selbst die Ereig-
nisse des 11. Septembers 2001 konnten diesem Pro-
zess keinen Abbruch tun. Prasident Bush bemiihte sich
dezidiert um die N&he zu den muslimischen Verbénden,
deren Vertreter sich wiederum umgehend von den
Attentaten distanzierten.

Diese Beobachtungen kann man folgendermaf3en zu-
sammenfassen: Die muslimischen Gemeinschaften
sind in den USA dabei, sich zu eigenen
,Denominationen’ zu entwickeln. Sie werden dadurch
zu Anbietern auf einem religibssen Markt, der in der
Tradition des politischen Liberalismus steht und auf
dem sich alle Religionsgemeinschaften behaupten
mussen. Die Muslime folgen somit einem Religionsver-
standnis, welches sich - wie Georg Kamphausen nach-
gezeichnet hat - grundsatzlich von dem deutschen
Verstandnis unterscheidet. Im Mittelpunkt steht nicht
das Ideal der groRen Kirchen, sondern die Vorstellung
von kleineren religidsen Gemeinschaften mit je spezifi-
schen religidsen ,Angeboten’'.

Fir die Debatte um die Zukunft der Musliminnen in
Deutschland eréffnet sich dadurch eine neue Perspekti-
ve. Einerseits wendet sich das Konzept der Denomina-
tion gegen jede Form staatlicher Privilegierung. Religi-
onsgemeinschaften konstituieren sich als Vereine, die
sich um die Zuerkennung der Gemeinnutzigkeit ebenso
bemuihen wie um den Erfolg bei der eigenen Anhanger-
schaft. Andererseits tendieren Denominationen zu einer
starkeren religiosen Profilierung auf dem religibsen
Markt. Religidse Positionen werden in der Offentlichkeit
pointierter formuliert und kontroverser vorgetragen ohne
dass dies zur Aufgabe demokratischer Prinzipien fiihren
wirde. Das Beispiel USA macht deutlich, dass die
Trennung zwischen Religionsgemeinschaften und
staatlichen Institutionen unter diesen Bedingungen
besonders weit vorangetrieben werden kann.

Zwei Szenarien zur Zukunft der Muslime in
Deutschland

Bezieht man diese Beispiele nun auf die eingangs skiz-
zierte Debatte, so wird zunéachst deutlich, dass jede
Prasenz neuer Religionsgemeinschaften Konflikte her-
vorrufen kann. Sowohl der Zuzug katholischer Polen
nach Deutschland wie auch die (teilweise erzwungene)
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Zuwanderung muslimischer Migrantinnen in die USA
haben starke Kontroversen nach sich gezogen. Beide
Falle machen aber auch deutlich, wie sich diese Kon-
flikte nach geraumer Zeit wieder legen kdnnen.

Das Beispiel der polnischen Katholikinnen an Ruhr und
Spree spricht dabei fur eine langsame aber weitgehen-
de Anpassung. Trotz offener Konflikte integrierten sich
die Polen weitgehend in den bestehenden Institutionen
der Aufnahmegesellschaft. Unter anderem Vorzeichen
kdnnten auch die muslimischen Zuwanderer diesen
Weg gehen. Dabei misste es aber zu einer weitgehen-
den Anpassung der muslimischen Gemeinschaften an
die deutschen Verhéltnisse kommen. Sollte die Zuwan-
derung nachlassen und auf beiden Seiten eine ausrei-
chende Offenheit bestehen, so ist dies ein durchaus
denkbares Szenario.
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Der Blick Uber den GroRRen Teich betont dagegen die
Etablierung unterschiedlicher Religionsgemeinschaften
auf einem religiésen Markt. Dies impliziert ganz andere
Veranderungen. Die Muslime missten sich offen zu
einer gleichberechtigten Teilnahme an diesem Markt
bekennen und sich seinen spezifischen Regeln unter-
werfen. Gleichzeitig misste die deutsche Gesellschaft
eine zunehmende Pluralisierung und Profilierung der
religidsen Gemeinschaften verkraften. Mit diesem Sze-
nario ist somit nicht zuletzt ein Wandel des deutschen
Verhéltnisses zwischen Religion und Politik verbunden.

Dr. Karsten Lehmann ist Religionswissenschaftler an
der Universitdt Bayreuth. Seine Schwerpunkte sind
religioser Pluralismus in Deutschland, Religionen in den
internationalen Beziehungen und Methoden der qualita-
tiven Religionsforschung.
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Hasret Karacuban

Die Zukunft der Religitésen Vielfalt — Besuche in Deutschland 2020

Seit einigen Jahren ist in Deutschland im Migrati-
onskontext und dartiber hinaus eine Verlagerung von
den Zuordnungskategorien Ethnie und Nation auf Reli-
gion zu beobachten. Die Anschlage vom 11. September
2001 haben in diesem Kontext einen nachhaltigen
Eindruck hinterlassen: Migrantinnen, die in den Augen
der deutschen Mehrheitsgesellschaft bis dahin in ethni-
schen Kategorien als ,Turklnnen' oder ,Marokkanerin-
nen' angesehen wurden, werden seit den Anschlagen
oftmals nur noch als ,Musliminnen' wahrgenommen.
Dariiber hinaus haben die Anschlédge und der als Reak-
tion ausgerufene Kampf gegen den Terror eine Vielzahl
von politischen Diskussionen in Deutschland beein-
flusst: Von der abgewendeten Onlinedurchsuchung und
angestrebten Vorratsdatenspeicherung (ber Studien
zur Jugendkriminalitat bis hin zur Islamkonferenz ist der
Einfluss des Antiterrorkampfes auf die bundesdeutsche
Politik spurbar. Im Fokus der Debatten um diese politi-
schen Grundsatzprojekte steht immer auch der Islam,
der - trotz des Bemuihens um eine differenzierte Sicht-
weise - haufig als Gefahr wahrgenommen wird. Der
Blick auf Religion, und ganz speziell auf den Islam, wird
mehr und mehr Teil des tagespolitischen Geschéfts.

Religidse Vielfalt heute

Doch mit diesem stark fokussierten Blick auf den Islam
wird man auf der politischen Ebene nicht nur dem Islam
und seiner innewohnenden Pluralitdt nicht gerecht,
sondern man verstellt auch den Blick fiir die Situation
anderer religidser Minderheiten in Deutschland. Budd-
histische, hinduistische und jesidische Gemeinden sind
ebenso wie muslimische und christlich orthodoxe Ge-
meinden bereits seit geraumer Zeit in Deutschland
vorzufinden, denn sie sind vornehmlich, jedoch nicht
ausschlie3lich, durch Zuwanderung ab den 1950er
Jahren entstanden.

Hierzulande wird haufig mit Befremden von der religio-
sen Vielfalt in den USA berichtet, obgleich die religidse
Landschaft in Deutschland immer &hnlichere Zige tragt
wie in den USA - zumindest in Bezug auf die Diversitat
der anzutreffenden Bekenntnisse und religidsen Prakti-
ken. Die Neutralitdt des Staates in Bezug auf Religion,
das Recht auf Religionsfreiheit und das deutsche Reli-
gionsverfassungsrecht stellen eine gute Grundlage fur
die Etablierung von Minderheitenreligionen dar. Auf
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dieser Grundlage fuhrt der Zuzug von Menschen aus
den verschiedensten Teilen der Welt in Verbindung mit
einer sichtbaren kulturellen Globalisierung, die auch die
autochthone Bevélkerung erreicht, zu einem zuneh-
mend bunteren und vielféltigeren religisen Leben in
Deutschland.

Derzeit wird diese faktische Vielfalt nur in geringem
Maf3e wahrgenommen. Mit der Betonung der Religion
als Hauptmerkmal der Differenz erscheint es allerdings
als wahrscheinlich, dass in Zukunft auch kleinere Reli-
gionsgemeinschaften mehr und mehr gesellschaftliche
Beachtung finden werden. Wenn diese Annahme richtig
ist, welche Richtung kdnnte dann die 6ffentliche Aus-
gestaltung religidser Vielfalt in Deutschland einschla-
gen? Bei den drei fiktiven Szenarien, die ich nachfol-
gend vorstelle, bediene ich mich der stilistischen Figur
des von auRen kommenden Deutschlandbesuchers,
der, selber einer bestimmten Glaubensrichtung zugeho-
rig, ein besonderes Sensorium fiir gelebte religiése
Vielfalt in Deutschland im Jahr 2020 mitbringt. Hierbei
ist zu beachten, dass weder die von mir gewéhlten
Personen noch deren Bekenntnisse mit den beschrie-
benen Entwicklungen in direktem Zusammenhang
stehend betrachtet werden kénnen.

Szenario 1: Rasante Veranderungen

Es ist der 23. Marz 2020 und ,Seine Heiligkeit' der 14.
Dalai Lama ist seit langer Zeit wieder zu Besuch in
Deutschland. Sein letzter Besuch liegt bereits 13 Jahre
zurick. Damals wurde er von der buddhistischen Ge-
meinde in Hamburg eingeladen und auch von der da-
maligen Bundeskanzlerin Angela Merkel im Kanzleramt
empfangen. Das Treffen zwischen Merkel und dem
geistigen Oberhaupt des tibetanischen Buddhismus
l6ste zu jener Zeit heftige Reaktionen von chinesischer
Seite aus, da China den Dalai Lama als Separatisten
betrachtete. Nur ein Jahr spater bekampfte China Un-
ruhen in Tibet mit voller militérischer Harte und versuch-
te mit aller Macht, Berichterstattungen zu verhindern.

Nach der langen Zeit und den einschneidenden Ent-
wicklungen der letzten Jahre freuen sich die Vertreter
der Deutschen Buddhistischen Union (DBU), das mitt-
lerweile 85jahrige geistige Oberhaupt der tibetischen
Buddhisten in Deutschland zu empfangen. Allerdings

DOSSIER Ethnic Monitoring



wird er diesmal nicht nur Vortrdge halten, sondern auf
eigenen Wunsch auch einen naheren Blick auf die
Praxis und gesellschaftliche Institutionalisierung von
religidser Vielfalt in Deutschland werfen. Am Donners-
tag wird er an der alljahrlichen Religionskonferenz in
Berlin als Gast teilnehmen. Im Anschluss daran wird er
sich mit den Vertreterinnen der verschiedenen Religi-
onsgemeinschaften treffen, um seine Reise mit einem
Empfang im Kanzleramt abzuschlieRen, zu dem auch
die Kultusministerinnen der nunmehr 9 deutschen Bun-
deslander erwartet werden.

Das Bild, das sich ihm er6ffnen wird, wird kaum noch
etwas mit den Beobachtungen, die er bei seinem letz-
ten Besuch gemacht hat, gemein haben. Denn in der
Zwischenzeit hat sich auch in Deutschland viel bewegt:
Die 2006 vom Innenministerium einberufene auf zwei
bis drei Jahre angelegte Islamkonferenz endete mit
dem Ergebnis, dass ein Dialog zwischen dem deut-
schen Staat und den Religionsgemeinschaften alterna-
tivios fiir die gesellschaftliche Institutionalisierung religi-
Oser Pluralitat ist. Obgleich die Zusammensetzung der
Teilnehmerlnnen an der Konferenz Anlass zur Kritik
gab und bisweilen den Diskussionsverlauf hemmte,
wurden im Zuge der Islamkonferenz einige bedeutende
Prozesse fir die muslimischen Gemeinden in Deutsch-
land in Gang gesetzt. So schlossen sich die islami-
schen Dachorganisationen bereits 2007 zum Koordina-
tionsrat der Muslime in Deutschland (KRM) zusammen,
dessen Landesvertretungen heute anerkannte Religi-
onsgemeinschaften sind.

Der islamische Religionsunterricht wurde als ordentli-
ches Schulfach in mehreren Bundeslandern eingefiihrt,
wahrend an deutschen Hochschulen die dafur nétigen
Islamlehrerinnen, aber auch die fur die Gemeinden
notwendige Imame ausgebildet werden. In den Rund-
funkréten sitzen nun auch islamische Geistliche und
das Wort zum Freitag wird wochentlich in einem 6ffent-
lich rechtlichen Programm ausgestrahlt - im Ubrigen
gleich im Anschluss an das judische Wort zum Sabbat.
Insgesamt hat sich gezeigt, dass mit der positiveren
offentlichen Wahrnehmung und der Teilhabe an gesell-
schaftlichen Entscheidungsprozessen eine verstérkte
Identifikation mit der bundesdeutschen Gesellschaft
unter muslimischen Birgerinnen einhergeht. Gaben
2008 noch 58% der turkischstimmigen deutschen
Musliminnen an, sich in Deutschland unerwiinscht zu
fuhlen, sind es im Jahr 2020 nur noch 15 %. Eine be-
merkenswerte Entwicklung.
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Diese erfreulichen Ergebnisse des Dialoges mit den
Musliminnen sollten bald auch auf andere Religions-
gemeinschaften Ubertragen werden. Die Konferenzen
mit den Vertreterlnnen der verschiedenen Religionsge-
meinschaften wurden seit 2010 separat u.a. mit Budd-
histinnen, Hindus, Jesidinnen, Sikhs gefiihrt bis 2015
der Entschluss getroffen wurde, die einzelnen Konfe-
renzen in eine allgemeine Religionskonferenz zu uber-
fuhren. In der Deutschen Religionskonferenz treffen die
Gesandtinnen bereits anerkannter religioser Gemein-
schaften wie der katholischen Kirche, der evangeli-
schen Landeskirchen und des Zentralrates der Juden
auf Vertreterlnnen der neu anerkannten Religionsge-
meinschaften. Auf diese Weise konnte nicht nur der
Dialog mit dem Staat, sondern auch der interreligiése
Dialog in einem gleichberechtigten, kontinuierlichen
Rahmen vorangetrieben werden.

Trotz anfanglicher Differenzen und Kommunikations-
schwierigkeiten hat sich der Weg des interreligidsen
Dialoges mit dem Staat bewéhrt, indem er eine Zahl
von MalRnahmen, Projekten und Gesetzen auf den Weg
gebracht hat, die sowohl das religidse Leben der Glau-
bigen verschiedener Konfessionen erleichtern als auch
die Partizipation der religiosen Minderheiten am politi-
schen und gesellschaftlichen Leben in Deutschland be-
gunstigen. Neben dem islamischen Religionsunterricht
gibt es je nach Bedarf in einzelnen Schulen buddhisti-
schen, hinduistischen oder jesidischen Religionsunter-
richt. Die Verbote des Tragens religitéser Kleidung wur-
den vom Bundesverfassungsgericht fur verfassungswi-
drig erklart; die 6ffentlich rechtlichen Rundfunkanstalten
sind verpflichtet den verschiedenen Religionsgemein-
schaften ein bestimmtes Sendekontingent zur Verfu-
gung zu stellen; es wurden zahlreiche Moscheen, Syn-
agogen und Tempel errichtet, die nicht nur die Architek-
tur Deutschlands bereichert haben, sondern Pfeiler der
Zivilgesellschaft sind. Bundesweit wurden mehrere
interreligiose Kulturzentren eréffnet und die einstmals
starken Bindungen einiger Religionsgemeinschaften an
bestimmte Herkunftslander sind schwacher geworden.

Dass diese Entwicklungen in vergleichsweise kurzer
Zeit stattfinden wirden, hatte 2007 noch kaum jemand
erwartet. Doch der gréRte Erfolg der Religionskonferenz
ist nicht die Anregung der oben genannten Prozesse,
sondern die Anndherung der Religionsgemeinschaften
aneinander. Zumindest die Vertreter, die zur Religions-
konferenz entsandt werden, sind sich nicht mehr fremd.
Die Beziehung dieser Vertreter ist von gegenseitigem
Respekt und Anerkennung gepréagt und die Zeichen
dafur, dass die Botschaft des Miteinander statt des
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Gegeneinanders auch in die Gemeinden hineingetra-
gen wird, stehen gut. Die Integration religidser Vielfalt
scheint also gegliickt zu sein. Wahrscheinlich wird der
Dalai Lama erstaunt dartiber sein, dass die Umsetzung
der Organisation religidser Vielfalt in Deutschland deut-
liche Zlge seiner eigenen Lehre tragt.

Szenario 2: Vieles bleibt beim Alten

23. Méarz 2020 - der Papst ist wieder in Deutschland!
Der Papst scheint sichtlich erfreut von der Begeisterung
zu sein, mit der man ihn im Heimatland seines Vorgan-
gers empféngt. Die Katholische Kirche Deutschlands
beklagt zwar den anhaltend hohen Mitgliederverlust,
der vor allem dem hohen Alter der Gemeindemitglieder
geschuldet ist, schafft es allerdings, die verbliebenen
Kirchenmitglieder, auch mit Unterstitzung aus Rom,
starker zu mobilisieren, sodass der ,Heilige Vater' heute
vor Uber 30.000 Glaubigen in KoéIn sprechen kann.
Auch die Prozession im Vorfeld der Ansprache zeigte
deutlich, dass die Autoritat des Papstes trotz sinkender
Mitgliederzahlen ungebrochen ist. Viele Personen, die
aus der Kirche ausgetreten sind und kaum noch christ-
liche Rituale praktizieren, verstehen sich aber weiterhin
als Christinnen.

Vor diesem Hintergrund erscheint es trotzdem verwun-
derlich, dass der Papst sich in einigen seiner jungsten
Reden mehr Gedanken uber die Konversion von Chris-
tinnen zum Islam macht, als um einen Dialog zwischen
katholischen Christinnen und Musliminnen. Der Inhalt
eines Vatikan-Berichtes, der sich auf religionssoziologi-
sche Untersuchungen bezieht, konnte die Bedenken
des Papstes ausrdaumen: Die Zahl der Konversionen,
die ohnehin eher ein Randph&nomen waren, hat weiter
abgenommen. Der Heilige Stuhl muss also kaum um
die Abwanderung von Katholiken zum Islam oder ande-
ren Religionen firchten. Befiirchtungen wie die schnelle
Ausbreitung des Islams in Europa sind rein rhetorischer
Natur, wenn sie die Konversion als Grundubel anpran-
gern. Allein die demographische Verteilung fihrt in
Deutschland zu gewissen Veranderungen der religidsen
Landschaft.

Minderheitenreligionen in Deutschland sind weiterhin
mit einer negativen oder fehlenden Wahrnehmung in
der Offentlichkeit konfrontiert. Mit den Muslimen wird
der Dialog seitens der Bundesregierung zwar fortge-
setzt, es sind sogar kleinere Fortschritte wie die Griin-
dung von Landesvertretungen des Koordinationsrates
der Muslime in Deutschland (KRM), mit welchen zurzeit
in Nordrhein-Westfalen, Niedersachsen-Bremen, Han-
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seland (Hamburg, Schleswig-Holstein und Mecklen-
burg-Vorpommern) und Berlin-Brandenburg verhandelt
wird, zu verzeichnen. Doch von einer rechtlichen Aner-
kennung des Islam als Religionsgemeinschaft ist man
noch weit entfernt.

Auch die in Deutschland medial vermittelten Bilder vom
Islam zeigen kaum Veranderungen: Die anhaltenden
aulRenpolitischen Konfrontation mit islamistischen Ter-
roristen zementierten die Bilder und die Hoffnung, dass
19 Jahre nach dem 11. September ein gewisses Mafl}
an Differenzierung in der Berichterstattung Uber einer
gesellschaftlichen Gruppe einkehrt, schwindet. Ein
bleierner Stillstand macht sich breit: Das so genannte
,Kopftuchverbot', das das Tragen religidser Symbole in
Schulen verbietet und sich hierbei auf die islamische
Kopfbedeckung fiir Frauen bezieht, hat weiterhin Be-
stand. Unter diesem reaktiondren und léangst tberholten
Gesetz leiden nicht nur muslimische Lehrerinnen, son-
dern zunehmend auch Lehrerinnen und Beamtlnnen,
die anderen Religionen wie zum Beispiel. der Sikh-
Religion angehdren.

So wird aus der Repression gegen eine Religionsge-
meinschaft eine allgemeine Benachteiligung von Min-
derheitenreligionen in Deutschland, gegen die bisher
auf juristischem Wege kein Erfolg erzielt werden konn-
te. Nun versuchen die Betroffenen, gemeinsam auf
politischem Weg dieses Problem zu lésen. Die Aussicht
auf Erfolg hangt letztlich von den groRen Volksparteien
ab, die die unbegriindeten Angste der stetig alternden
Gesellschaft genau im Blick haben.

Auch heute im Jahr 2020 steht der Islam als die eine
groBe Minderheitenreligion im Fokus der politischen
und offentlichen Debatten, wahrend andere religitse
Minderheiten, die sogar grof3en Mitgliederzustrom ver-
zeichnen, wie etwa der Buddhismus, nur selten wahr-
genommen werden. Die Zahl der Buddhistinnen in
Deutschland ist in den letzten Jahren gestiegen. Den-
noch bleibt ihre o6ffentliche Wahrnehmung begrenzt,
und wenn sie stattfindet, werden die in Deutschland
lebenden Buddhistinnen exotisiert. Es findet keine
wirkliche Auseinandersetzung mit den buddhistischen
Lehren und der buddhistischen Lebensweise statt. Fir
andere Religionen wie den Hinduismus und das Jesi-
dentum ist die deutsche Offentlichkeit weiterhin voll-
kommen blind.

Der ,Heilige Vater' auf Deutschlandbesuch muss sich
also nicht primar um seine katholischen ,Schéafchen'
sorgen, sondern um den anhaltenden Kreislauf aus
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Folklorisierung, Stigmatisierung und Ignoranz, der einen
tiefen Bruch zwischen den einzelnen Bevodlkerungs-
gruppen verfestigt. Die Gesellschaft, die religiése Viel-
falt als Bereicherung und nicht als Belastung versteht,
ist noch fern.

Szenario 3: Neue Rattenféanger - neue Proble-
me

Der Griinder einer international agierenden Sekte wird
am 23. Méarz 2020 in seiner Zentrale in Berlin eine
Preisverleihung eroéffnen. Der Preis wird nur an Mitglie-
der mit besonderen Leistungen verliehen. Den Auftakt
zu dieser Veranstaltung gab eine Mitgliederwerbekam-
pagne in Deutschland. Doch Ziel der Feierlichkeiten ist
nicht primér die Motivation und die Anerkennung der
Leistungen der Mitglieder, sondern eine grof3 angelegte
Imagekampagne. In der Vergangenheit hat es diese
Sekte verstanden, mit Hilfe einer Reihe von Schauspie-
lerinnen aus Hollywood eine erfolgreiche Selbstinsze-
nierung zu betreiben. Mit dieser Strategie konnte sie
zahlreiche neue Mitglieder anwerben.

Da auch der Grinder dieser Sekte inzwischen festge-
stellt hat, dass in Europa gerade eine neue Wirtschafts-
elite auf dem Vormarsch ist, die zwar den Minderheiten-
religionen Europas angehoért, jedoch keinen oder nur
sehr geringen Bezug zu den Religionsgemeinschaften
ihrer Elterngeneration vorweist, glaubt er in dieser
Gruppe potentielle Mitglieder finden zu kénnen. Hier
setzt er auf die bewahrte Maschinerie der Pop-, Me-
dien- und Eventkultur. Die Verleihung soll sowohl im
Fernsehen als auch im Internet weltweit live Gibertragen
werden. Neben den obligatorischen Filmstars werden
auch einige Musiker auftreten, die als Identifikationsfi-
guren flr die aus der deutschen Gesellschaft Ausge-
schlossenen fungieren sollen. Selbstverstéandlich wer-
den die Gewinner nicht vor der Verleihung bekannt
gegeben werden, doch ist Insiderberichten zufolge
bereits zu diesem Zeitpunkt absehbar, dass diejenigen
Mitglieder Auszeichnungen erlangen werden, die
Merkmale der ausgeschlossenen Gruppen tragen. Auf
diese Weise soll der neuen Zielgruppe suggeriert wer-
den, dass sie in den Reihen der Sekte willkommen ist.

Das Besorgniserregende an dieser Veranstaltung ist
nicht die mediale Prasenz, die Unterstiitzung seitens
der Prominenten oder das enorme Budget, mit dem sie
finanziert wird. Was vielmehr Grund zur Besorgnis
bietet, ist die Tatsache, dass diese Sekte sich gerade
derer annimmt, fur die sich die deutsche und européi-
sche Offentlichkeit und Politik lange Zeit nicht interes-
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siert haben - und damit wahrscheinlich sogar Erfolg
haben wird.

In Deutschland hat keine der Bemiihungen der musli-
mischen Religionsgemeinschaften, rechtliche Anerken-
nung zu finden, Frichte tragen kdnnen. Zu Beginn des
21. Jahrhunderts gab es zwar zahlreiche Verhandlun-
gen zwischen Vertretern der muslimischen Dachorgani-
sationen und den Bundes- und Landesregierungen. Sie
alle gingen, bis auf einzelne Modellprojekte im Bereich
Religionsunterricht, aber recht erfolglos aus. Auch die
Modellprojekte zum islamischen Religionsunterricht
wurden, trotz kompetenter wissenschaftlicher Beglei-
tung, schon frih als unzureichend eingestuft und einge-
stellt. Zwischen 2008 und 2012 wurde der Dialog mit
den Gemeinden schrittweise eingestellt, alle bestehen-
den Projekte wurden abgebrochen, Selbstorganisatio-
nen von Minderheitenreligionen wurden grundséatzlich
nicht mehr finanziell unterstitzt und das Verbot aller
religivsen Symbole (mit Ausnahme christlicher Symbo-
le) in offentlichen Einrichtungen wurde bundesweit
erlassen. Dieses Verbot galt explizit den Minderheiten-
religionen. Es trifft hier besonders diejenigen, zu deren
Praxis auch das Tragen von spezifischer Kleidung oder
von Schmuck gehort.

Diese Entscheidungen seitens der Bundes- und Lan-
desregierungen wurden von Musliminnen, Alevitinnen,
Sikhs und Hindus verstandlicherweise als Repressalien
empfunden. Als Konsequenz zogen sich diese Religi-
onsgemeinschaften aus der Offentlichkeit zuriick. Auch
die Bundesregierung, die zwischen 2013 und 2017
regierte, konnte nur unter grof3en Bemuhungen einzel-
ne Gesprache mit Vertretern der Minderheitenreligionen
zustande bringen. Als Ergebnis dieser Gesprache wur-
de auf Drangen der grinen Innenministerin 2016 eine
Revision der in der Zwischenzeit erlassenen Verbote
und Beschrankungen in die Wege geleitet, die aber
aufgrund des Regierungswechsels von 2017 zu keinem
Ergebnis fuhrte. Anerkennungspolitik ist mehr den je
zum Spielball konkurrierender politischer Lager gewor-
den.

Die Entwicklungen seit 2008 haben bei den religidsen
Minderheiten insgesamt zu einem gestiegenen Gefiihl
der Stigmatisierung gefiihrt. So z.B. zeigt eine aktuelle
Studie, dass Birgerinnen mit asiatisch oder gar orienta-
lisch klingenden Namen signifikant hdufiger von Haus-
und Onlinedurchsuchungen betroffen sind als BurgerIn-
nen mit europaisch klingenden Namen - obgleich empi-
rische Daten nicht bestatigen, dass Angehérige dieser
Gruppe eine héhere Zahl an Straftaten begehen. Auch
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auf dem Arbeits- und Wohnungsmarkt sowie in Bil-
dungseinrichtungen hat diese Personengruppe schlech-
tere Chancen an Ressourcen teilzuhaben. Selbstre-
dend wird durch solche staatlichen Eingriffe und Uber-
wachungen und gesellschaftlichen Diskriminierungen
das Gefiihl verstarkt, in Deutschland unwillkommen zu
sein.

Der Ruckzug ins Private aber auch die Radikalisierung
und Politisierung religidser Milieus ist die Folge: Es gab
in den letzten Jahren mehrere versuchte Anschlage von
religiosen Extremistinnen, die in Deutschland geboren
und aufgewachsen sind. Sie konnten glicklicherweise
alle verhindert werden. Die Studie des Bundesinnenmi-
nisteriums Uber religids motivierte Gewalt von 2015
zeigt einmal mehr, dass es einen starken Zusammen-
hang zwischen gesellschaftlicher Marginalisierung,
Stigmatisierung und soziokultureller Benachteiligung mit
Gewaltbereitschaft und Extremismus gibt.

Die als Diskriminierung empfundene Benachteiligung
von religibsen Minderheiten bewirkte eine starke Politi-
sierung und inhaltlichen Radikalisierung vieler Mitglie-
der dieser Gemeinschaften. Einstmals groRe Religions-
gemeinschaften, wie die christlichen Kirchen aber auch
so beliebte Religionsgemeinschaften wie die Buddhis-
ten missen herbe Rickgange ihrer Mitgliederzahlen
hinnehmen. Es kommt zu Zersplitterung der Kirchen
und eingehender Radikalisierung. Kleine Glaubens-
gruppen mit starken sozialen Bindungskraften wie z.B.
die international agierende Sekte sind auf dem Vor-
marsch. Das Klima der Ausgrenzung und Benachteili-
gung wirkt wie ein Nahrboden fir neu entstehende,
sektenartige Glaubensgemeinschaften, die durch cha-
rismatische Figuren und einer engen Vernetzung der
Mitglieder starke Kohasionseffekte hervorrufen.

Verwundern muss uns das nicht, denn der Mensch
sucht seit eh und je nach Sinn. Und wenn die altherge-
brachten Religionen nicht mehr als Option wahrge-
nommen werden, wird diese Leerstelle mittels anderer
Sinn- und Wertbeziige ausgefullt.
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Die Zukunft jetzt gestalten

Anhand der obigen Skizzierungen méglicher zukunftiger
Entwicklungen in Bezug auf Religionsgemeinschaften in
Deutschland habe ich versucht deutlich zu machen,
dass die Organisation der religidsen Vielfalt eine der
bedeutenden Herausforderungen fir diese Gesellschaft
darstellt. In dem ersten Ausblick beschreibe ich die
politischen Prozesse, die eine erfolgreiche Integration
von Minderheitenreligionen auf gesamtgesellschaftli-
cher und politischer Ebene begiinstigen. Hierbei ist eine
generelle Dialogbereitschaft aller Beteiligten, die auf
Respekt und Anerkennung grindet, zentral fur das
Funktionieren einer auch in der religivsen Dimension
pluralistischen Gesellschaft.

Im Anschluss schildere ich eine Situation, die durch
Stagnation im Integrationsprozess gekennzeichnet ist.
Der fehlende politische Wille und die fehlende bzw.
anhaltend negative mediale Reprasentation von Min-
derheiten-religionen fiihren hier zu einem Ausbleiben
notwendiger MafRnahmen zur Eingliederung und Auf-
nahme neuer Religionsgemeinschaften.

SchlieB3lich skizziere ich einen Prozess, der zu einer
zunehmenden Ausgrenzung von religiésen Minderhei-
ten fuhrt. Aufgrund von Angsten und Ignoranz gegen-
Uiber Minderheiten und ihren Religionsgemeinschaften
wird hier eine restriktive Politik betrieben, die zum
Ruckzug fuhrt und Radikalisierungseffekte auslost.

Diese drei Szenarien sollen verdeutlichen, dass der
Anerkennungs- und Integrationsprozess religiéser Min-
derheiten getragen wird von den drei Saulen Politik,
Offentlichkeit (inkl. Massenmedien) und aktiver Kom-
munikation auf allen gesellschaftlichen Ebenen. Wer-
den diese drei Mittel richtig eingesetzt, kann und wird
die Organisation religidser Vielfalt gelingen.

Hasret Karacuban ist Soziologin und stellvertretende
Sprecherin des Arbeitskreises Griine Musliminnen.
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Michael Blume

Ergrauende Sakulare, religits vielfaltige Jugend in den
Stadten - Das multireligiose Deutschland 2020

Die Proghose

Im Jahr 2020 wird in Deutschland Konfessionslosigkeit
vor allem eine Angelegenheit alterer Leute sein. In den
jingeren Generationen gilt Glauben dagegen wieder
etwas und es gibt eine bunte, sich oft auch durch ver-
bindliche Regeln und Kleidung voneinander abgren-
zende Vielfalt an Gemeinden. Neben die (haufig sakula-
risierten oder zu anderen Gotteshausern umgebauten)
Kirchen friiher dominanter Konfessionen sind, in Ringen
um die Kernstadte, freikirchliche Neubauten, Mo-
scheen, Synagogen und Tempel getreten, meist mit
Kinderbetreuungs- und Schuleinrichtungen kombiniert.
Religiose Vielfalt pragt vor allem deutsche Stadte, zu-
nehmend deutsche Kultur und Politik und Kandidatin-
nen suchen das Gespréach mit Vertreterinnen aller Welt-
religionen. Nur eine Vermutung? Nein, harte Fakten, die
sich schon heute andeuten!

Zwei scheinbar widersprichliche Trends: Sa-
kularisierung und die Ruckkehr der Religionen

Seit Jahrzehnten stellen Wissenschaftlerinnen zwei
anscheinend widerspriichliche Trends fest. Erster
Trend: S&kularisierung findet weiter statt. Auch in den
USA haben sich 13% der heute Erwachsenen aus der
Religionsgemeinschaft, in die sie geboren wurden, in
die Konfessionslosigkeit verabschiedet.® Zweiter Trend:
Weltweit gewinnen die Religionen an Anhangerinnen,
wie in den USA, Indien und anderen Regionen farben
sich auch in Europa Jugendkulturen wieder religids,
religids bekennende Politikerlnnen gewinnen Wabhlen.
Wie passt das zusammen?

Der erkldrende Zusammenhang: Religionen
und Demografie

Der Zusammenhang der scheinbar widerspriichlichen
Beobachtungen liegt in einem simplen Faktor, den der
Nobelpreistrager Friedrich August von Hayek (1899-
1992) 1982 erstmals beschrieb: den im religidsen Wett-
bewerb geformten Zusammenhang von Religiositat und
Demografie. >

' vgl. Pew Forum (2008)
2 vgl. Blume (2008):

DOSSIER Ethnic Monitoring

Verbindliche Religionsgemeinschaften ermuntern ihre
Anhéngerinnen zu Ehe, Familien und Kindern. Denn
wenn sie das nicht oder nicht erfolgreich tun, scheiden
sie innerhalb kiurzester Zeit aus dem standigen Wett-
bewerb religiosen Entstehens und Vergehens. Wo
immer Kinder ihre Funktion als Arbeitskrafte und Alters-
versorgung verlieren und zu Kostenfaktoren werden,
entsteht so eine weltweite und quer durch die Kontinen-
te und Religionen beobachtbare Korrelation aus From-
migkeit und relativ hoherer Kinderzahl.®

Religion & Demografie

Gottesdienstbesuch Erwachsene / Kinderzahl
Weltweit & Deutschland
World Value Survey 1981 - 2004, IW 2007

nie nur 1xim 1x pro >1x
Feiertage  Monat Woche Woche
‘ —Jl- Kinder Deutschland —e— Kinder Weltweit‘

Datenquelle: Dominik Enste, Institut der deutschen Wirtschaft K6In 2007

Datenquelle: Dominik Enste, Institut der deutschen Wirt-
schaft Kéln 2007.4

Religion & Demografie

Mission ist gegen die Reproduktion nur eine scheinbare
Alternative: denn Uberalternde Gemeinden werden
auch von den letzten Jingeren verlassen, die sich
lieber Gemeinschaften anderer junger Leute und Fami-
lien anschlieBen. Ein Trend, der auch in deutschen
Stadten langst eingesetzt hat: Kinderreichtum und Mis-
sionserfolg wirken tendenziell in die gleiche Richtung.

Eigentlich nicht neu: Beispiel USA

Schon langer ist bekannt, dass die USA trotz fehlender
Familienférderung viele Kinder haben, Deutschland
dagegen noch sehr viel weniger. Und Demografen
erklaren das seit langem (bislang meist verschamt) mit

% vgl. auch Blume (2007):

* Dominik Enste, "Kinder - Auch eine Frage der Uberzeugung”,
iwd 13/2007
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http://religions.pewforum.org/pdf/report-religious-landscape-study-full.pdf
http://www.wissenslogs.de/wblogs/blog/natur-des-glaubens/fa-von-hayek/2008-03-22/f.a.-von-hayek-dernoch-verkannte-nobelpreistr-ger
http://religionswissenschaft.twoday.net/stories/4047705/

der unterschiedlichen Rolle der Religionen.5 Welcher
Faktor auch sonst kdnnte die hohen Kinderzahlen etwa
von Amischen, Mormonen, evangelikalen Baptisten
oder orthodoxen Juden erklaren?

Deswegen geht die Sékularisierung gerade in den USA
mit dessen strikter Staat-Kirchen-Trennung immer wie-
der ins Leere: Weil schrumpfende Gemeinschaften
nicht durch staatliche Subventionen am Leben gehalten
werden, ist der religionsdemografische Wettbewerb viel
hérter. Die konfessionslos Gewordenen hinterlassen
deutlich weniger Kinder, dagegen rollen immer neue
Generationen aus tief religibsen Familien demografisch
erfolgreicher Gemeinschaften nach. Der gegen die
Evolutionstheorie gerichtete Kreationismus in den USA
kehrt nicht deswegen immer wieder, weil er gute, wis-
senschaftliche Argumente hétte - sondern weil Kreatio-
nistinnen durchschnittlich deutlich mehr Kindern das
Leben schenken.

Aus rationalistischer und insbesondere auch evolutions-
theoretischer Sicht Ubrigens eine paradoxe (und des-
halb von sakularen Denkern noch nicht aufgearbeite-
te?) Ironie.

USA: Religion & Demografie

Kinder im Haus?

40%

34% 35%
35% +
30% o
25% o 23%
21 y 14% 15%
15% < 13% 13% 11%
10% -
1
0% T T T
USA Muslime Mormonen Atheisten

WEines 2+ Kinder

Datenquelle: Pew Forum, 2007

Was Deutschland (bisher) von den USA unterschied,
war also ein simpler Faktor: Fehlender, religioser Wett-
bewerb. Entsprechend wenig Anreiz bestand fir die
Kirchen, sich der Situation der Familien wirklich anzu-
nehmen, friiher bewéhrte Ideale (etwa der Alleinverdie-
nerehe) zu Uberprifen und Familien und Kinder als
Kernkompetenz zu erkennen. Scheinbar hing das kirch-
liche Wohlergehen viel starker von Steuermitteln als
von der Lebensrealitdt der Familien ab. Auch diese
Wirkung religibser Monopole und Kartelle ist keine
deutsche Spezialitat: Wo immer Agrarwirtschaft (in der

® Frejka/ Westhoff 2008: Religion, Religiousness and Fertility in
the US and in Europe, in: European Journal of Population
24/1, 2008
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sehr viele S6hne aus ©6konomischen Griinden ge-
winscht und Minderheiten vertrieben oder vernichtet
wurden) durch moderne Marktwirtschaft (in der Kinder
zu Kostenfaktoren werden, insbesondere, wenn Bildung
wertvoll wird) ersetzt wird, brechen Geburtenraten und
die Gottesdienstbesuchszahlen beim jeweiligen religio-
sen Monopolisten gleichermafl3en ein. So in Italien,
Spanien, Griechenland, Polen und inzwischen auch den
Balkanlandern inklusive Albanien sowie Russland,
Tunesien und auch dem Iran. Nur wenige Staaten (v.a.
Frankreich, Schweden, Island) konnten durch aktive,
staatliche Familienpolitik der demografischen Schwa-
che der religiésen Monopole einigermal3en entgegen-
steuern - freilich ohne das US-amerikanische Fertili-
tatsniveau zu erreichen. Die religibse Vielfalt muss
dagegen erst Uber Generationen hinweg wachsen,
beschleunigt allerdings durch Migration in die schrump-
fenden und alternden Gesellschaften.

Wachsender Anteil religidser Menschen an der
Migration

Auf globaler Ebene ist dieser Prozess bereits langst
wirksam - und wirkt sich auf die Zusammensetzung der
Migrantinnen aus. In "Sacred & Secular" von 2004
maRen die Politikwissenschaftler Pippa Norris und
Ronald Inglehart bereits das demografische Auseinan-
derklaffen religidser und sakularer Gesellschaften.
Bereits heute haben auch wohlhabende, religitse Ge-
sellschaften wie die USA oder Irland deutlich mehr
Kinder als arme, sakularisierte Lander wie Russland
oder Bosnien-Herzegowina. Der Anteil der Menschen
an der Weltbevolkerung, die aus den Landern mit den
hochsten Werten an religidser Selbsteinschatzung und
Praxis (gemessen in den World Value Surveys) stam-
men, wachst bereits seit Jahrzehnten wieder auf Kosten
der moderaten und vor allem sakularen Gesellschaf-
ten.® - Und das bedeutet schlicht: Unter jungen Migran-
tinnen weltweit steigt der Anteil religiés sozialisierter
Menschen bereits heute an, denn die sékularen Gesell-
schaften stagnieren oder sind bereits in die Bevolke-
rungsschrumpfung Ubergegangen. Bis 2020 wird sich
nicht nur dieser Trend weiter verscharft haben - son-
dern die alternden Aufnahmelander werden sich im
zunehmend verzweifelten Werben um junge Talente
und Arbeitskréfte Intoleranz gegentuber Religiositat und
religidésen Minderheiten schlicht nicht mehr leisten kén-
nen. Vielmehr wird ein breites Angebot an aktiven Ge-
meinden in reprasentativen Kirchen, Moscheen, Syn-

® vgl. Norris / Inglehart 2004. "Sacred and Secular. Religion
and Politics Worldwide", Cambridge University Press 2004, S.
234f.
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agogen und Tempeln vor allem den entwickelten (und
also auch deutschen) Gro3stadten als wichtiger Stand-
ortfaktor gelten, um junge Familien zu halten und weite-
re, dringend bendétigte Zuwanderlnnen zu gewinnen.

Die Situation heute: Religiése Gemeinschaften
wachsen

Schon heute beginnt sich das Bild in Deutschland (und
nicht nur dort) sichtbar zu veréandern: Nicht nur die
GroRRkirchen und Konfessionslosen, sondern auch
familienpolitisch traditionalistische Gemeinschaften wie
die Zeugen Jehovas oder Neuapostolische Kirche imp-
lodieren demografisch.7

Die jungen Generationen stammen dagegen zu wach-
senden Anteilen aus religiés verbindlichen, aber wirt-
schaftlich zunehmend als Doppelverdiener strukturier-
ten Familien der Unter-, Mittel- und Oberschichten mit
und ohne Migrationshintergrund: aus hoch verbindli-
chen Gruppen innerhalb der GrofR3kirchen, aus nicht
selten ethnisch einheitlichen Freikirchen, islamischen,
judischen und weiteren Gemeinden.

Verbindliche, aber der Lebensrealitat angepasste Idea-
le, Familienangebote und an Zielgruppen orientierte
Gottesdienste, hoch engagierte (gelegentlich auch
parallelgesellschaftliche) Einrichtungen fir Klein- und
Schulkinder, eine gewisse Abgrenzung zur "individualis-
tischen" Umwelt - schon heute erkennen wir wachsen-
de Religionsgemeinschaften in Deutschland an diesen
Merkmalen. Und auch die Kirchen beginnen sich zu
bewegen - in diesen Tagen haben die katholische Dio-
zese und evangelische Landeskirche in Baden ihre
erste, gemeinsame Erklarung just zum Thema Familie
verdffentlicht und darin unter anderem die Vereinbarkeit
von Familie und Beruf auch fur Mitter nicht mehr etwa
verurteilt, sondern ausdrtcklich eingefordert.8

Die Situation 2020: Das Ende religiéser Mono-
kulturen

Deutschland 2020 wird also, soviel ist schon abzuse-
hen, keinesfalls einheitlich grau und sterbend sein, wie
Pessimisten die Zukunft gerne zeichnen. Ebenso falsch
sind Szenarien einer "Islamisierung" - islamische Ge-
meinschaften im Aus- und Inland entwickeln sich véllig
entsprechend ihrer christlichen Pendants und weisen
mit soziodkonomisch-marktwirtschaftlicher Entwicklung
ebenso den Einbruch der Geburtenraten und die Sprei-

" Vgl. Bume (2007)

8vgl. Gemeinsame Erklarung zur Zukunft der Familie
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zung zwischen sékular-kinderarmen und religits-
kinderreicheren Populationen auf.® Der Wahlsieg der
islamisch-konservativen AKP in der Turkei geht genau
auf diese demografische Implosion der religionsfeind-
lich-kemalistischen Milieus zuriick, wogegen religits
gekleidete Tiurkinnen zusétzlich zum normalen Religion-
Demografie-Effekt auch durch das generelle Kopftuch-
verbot an Universitdten von der Bildung ab- und den
Familien zugewiesen wurden. Unter den Zuwanderin-
nen turkischer Herkunft in Deutschland erfolgte der
Einbruch der Geburtenraten sogar noch schneller.

Deutschland und seine Muslime

Der Islam wird also eine bedeutende, deutsche Minder-
heit (bis 2020 ca. 6-8% der Gesamtbevdlkerung, kon-
zentriert vor allem in den jungen Generationen und
westdeutschen Stadten), aber keineswegs eine Mehr-
heit. Vielmehr werden sich aus den Gemeinden einhei-
mischer wie zugewanderter Glaubender in und um die
schrumpfenden Stédte eine Vielfalt konkurrierender,
bunter Inseln des Lebens geformt haben: Religits
sichtbare, nicht selten auch fundamentalistische Ge-
meinschaften mit hoher Familienorientierung und Kin-
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Ahnlich wie in den USA werden Politiker keine Wahlen
mehr gewinnen, die religidse Minderheiten oder gar
religivse Menschen generell verprellen. Vielmehr wer-
den insbesondere stadtische Kandidatinnen mit interre-
ligibser Kompetenz und zivilreligidser Sprache gemein-
same ldentitat anzusprechen gelernt, aber auch hand-
feste, interreligiése Konflikte zu I6sen haben.

Wie grof3 der Anteil der angestammten Kirchen und
differenzierten, universitdren Theologien im Gegensatz

°vgl. Blume (2007

% vgl. Religiése Identitat und Fundamentalismus in Europa, in
Deutschland & Europa 53, Landeszentrale fir politische Bil-
dung Baden-Wirttemberg 2007 (S. 20-27
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http://religionswissenschaft.twoday.net/stories/4346647/
http://www.ekiba.de/images/Gemeinsame_Erklaerung_zur_Zukunft_der_Familie.pdf
http://religionswissenschaft.twoday.net/stories/4520939/
http://www.deutschlandundeuropa.de/53_07/identitaetskonflikte.pdf

zu schlichten, aber wirksamen Fundamentalismen an
der deutschen Religionslandschaft 2020 noch sein wird,
wird entscheidend davon abh&ngen, wie schnell und
entschieden die Etablierten den Wettbewerb als Her-
ausforderung annehmen, statt sich an lahmende Privi-
legien zu klammern. Religiése Monokulturen werden
um 2020 in Deutschland Schnee von gestern sein - wie

52

ein Blick in die ganz alltdglichen Freundeskreise heuti-
ger Stadtkinder schon zeigt.

Dr. Michael Blume ist Religionswissenschaftler und
forscht derzeit an der Universitat Heidelberg zum Zu-
sammenhang von Religionen und Demografie. Er be-
treibt zu diesem Thema den Blog religionswissen-
schaft.twoday.net/
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